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Oportunidad de una mencion de

Schleiermacher

La finalidad que ha inspirado el pre-
sente trabajo es la necesidad de llenar
un hueco en la Pedagogia espafiola, en la
cual Schleiermacher, como pedagogo cla-
sico, es un desconocido, pese a haber he-
cho interesantes aportaciones, tanto en
Pedagogia General como en Filosofia de
la Educacion. Sucede también esto con
otros autores: en los ultimos lustros he-
mos visto iluminarse en Espafia la figu-
ra de A. Rosmini, y es de esperar que
pronto suceda lo mismo con la del carde-
nal Newman. La formacion de los peda-
gogos reclama, junto con el estudio de
los temas fundamentales de Filosofia de
la Educacion, el conocimiento de todos
los clasicos de la misma.

Friedrich E. D. Schleiermacher (1768-
1834) en el conocimiento de muchos ha
quedado bastante oscurecido por el brillo
fulgente de la Filosofia de su tiempo
(Kant y todo el idealismo aleméan), movi-
miento al cual él no pertenece, aun cuan-

do recibio su influencia. Pero en esa épo-
ca él brilla con luz propia, aportando una
filosofia personal que, aun cuando no lle-
ga a formar un sistema completo, tiene
geniales sugerencias en distintos d&mbi-
tos y merece ser conocida y considerada.

Igual que los demas filésofos alema-
nes, también €l escribié de Pedagogia: en
su caso, unas lecciones de teoria de la
educacion para la formacion de maestros,
y escritos de politica educacional, con lo
cual Schleiermacher ha venido a sumar-
se a la lista de los pedagogos clasicos.
Sus aportaciones afectan tanto a la Pe-
dagogia General como a la Filosofia de la
Educacion. En este sentido representa,
dentro del pensamiento pedagégico, la
tendencia opuesta a Herbart. Esto ha sido
bien explicado por C. Vilanou (2002),
quien ha sefialado la existencia de dos
lineas pedagdgicas distintas que recorren
el pensamiento pedagdgico aleman mo-
derno: una que se inicia en Kant y que, a
través de Herbart y de W. Rein, desem-
boca en una Pedagogia «cientifica»; y otra
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que, iniciandose en Schleiermacher, a tra-
vés de Dilthey y de Spranger da lugar a
una Pedagogia hermenéutica. Dos tenden-
cias muy distintas desde el punto de vis-
ta humanista, pues mientras la primera
es mas técnica y metodoldgica, la segun-
da es mas comprensiva y empatica. No
en vano Schleiermacher funda su pensa-
miento sobre la dimension antropoldgica
del sentimiento, lo cual confiere una orien-
tacion especial a su pensamiento en de-
terminados &mbitos, y entre ellos en el
de la educacion.

Sabido es que, por influencia de
Herbart, toda la Pedagogia occidental
moderna ha seguido la linea intelec-
tualista de la Pedagogia cientifica. Esto
ha llevado consigo, naturalmente, un ol-
vido de la tendencia iniciada por
Schleiermacher; pero hoy dia en que, por
influjo del pensamiento posmoderno, se
desmitifican los racionalismos y se vuel-
ve a las raices dindmicas de la personali-
dad humana, las doctrinas de
Schleiermacher se convierten no sélo en
oportunas, sino hasta parcialmente
inspiradoras. Representando este pensa-
dor una transicion de la lustracion al
pensamiento romantico, en él tiene lugar
una crisis de la razon ilustrada.

Schleiermacher era cuarenta y cuatro
afios mas joven que Kant y diecinueve
afios mas joven que Jacobi, pero coeta-
neo de Fichte, Schelling, Hegel y Herbart,
aparte de los neoclasicos alemanes, con
quienes se relaciond, y muy especialmen-
te con Schlegel. Pertenece a la Filosofia
romantica. Igual que Herbart, no fue
idealista, sino realista, pero distinguién-

H dose de €l en aspectos esenciales.
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Vida y obra de Schleiermacher

Schleiermacher nacio en Breslau, ciu-
dad alemana fronteriza con Polonia (hoy
dia es la ciudad polaca de Wroclaw). Fue
criado en la comunidad religiosa de los
Hermanos Moravos o Hermanos Bohe-
mios (igual que Comenio casi dos siglos
antes), Iglesia protestante que seguia la
reforma de Juan Huss. Fue miembro ac-
tivo de esta confesion, pues en ella, tras
estudiar en la Universidad de Halle, se
hizo pastor y ejercié como predicador en
La Charité, de Berlin, desde 1797. Mé&s
tarde trabajo en la union de las iglesias
luteranas reformadas.

Desarrollé una amplia actividad como
escritor y como profesor. En 1799 publicd
su obra Discursos sobre Religion a los
intelectuales detractores de ella; en 1800
sus Monologos, de tema ético, y en 1803
las Lineas béasicas de una critica de la
Doctrina Moral hecha hasta el presente.
En 1804 fue llamado a Halle para ense-
fiar Teologia y, cuando en 1806 Napoledn
cerrd esta Universidad, pasé a Berlin,
donde intervino en la fundacion de la Uni-
versidad berlinesa (1809), de la cual
Fichte fue su primer Rector. Desde 1810
hasta su muerte, Schleiermacher fue pro-
fesor de Teologia en esta Universidad, y
durante un afio fue también rector de
ella, ocupandose de cuestiones de politi-
ca educacional y publicando en 1911 una
Breve descripcion de los estudios de Teo-
logia. Este mismo afio fue nombrado
miembro de la Real Academia de Cien-
cias, de Berlin.

Entre 1804 y 1810 tradujo las obras
de Platon. Siguieron varias publicaciones,
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entre las que destaco La fe cristiana ex-
puesta en conexion con los principios de
la Iglesia Evangélica (1821), aparte de
obras de Etica y de otros temas. Tras su
muerte se publicaron muchas obras su-
yas importantes, tales como La moral
cristiana, Lecciones de Estética, Herme-
néutica, Sobre la religion y otras. Se han
hecho varias ediciones de sus Obras com-
pletas, que suman mas de 30 volimenes.
La edicion critica mas importante se esta
realizando actualmente (Walter de
Gruyter, Berlin). Las obras suyas que
aqui citaremos, aparte de alguna en cas-
tellano, estan tomadas de la serie de sus
obras completas Schleiermachers Werke,
en 4 tomos (véase Bibliografia), que cita-
remos por las siglas SW, indicando el tomo
con cifras romanas vy, luego, la pagina.

Schleiermacher fue un hombre muy
activo que en varios aspectos influyd no-
tablemente en la cultura de su tiempo.
En particular, ha sido el teélogo mas im-
portante que ha tenido la Iglesia protes-
tante desde la Reforma. En algunos
ambitos del pensamiento su aportacion
ha sido decisiva, como en la Filosofia de
la Religion y en la Hermenéutica. Y en
otros sectores ha sido también muy nota-
ble, como en la Ontologia, en la Etica y
en la Pedagogia. Vamos a dar una vision
general y rapida de todo ello, antes de
fijarnos mas especialmente en su Filoso-
fia de la Educacion.

La Dialéctica de Schleiermacher

como explicacion de la realidad

El cuerpo central de la filosofia de
Schleiermacher esta constituido por una
Ontologia, que viene a ser una explica-

cion de la realidad. Esa vision del mundo
incluye una vision del hombre, de la His-
toria y de la educacion.

Dicha Ontologia viene expuesta en dos
disciplinas: la Dialéctica y la Etica. Apar-
te de este sistema, otras disciplinas filo-
soficas cultivadas también por Schleier-
macher son la Hermenéutica y la Filoso-
fia de la Religion; y de un modo mas la-
teral estdn también la Estética, la
Psicologia y la Epistemologia.

Nos ocuparemos ahora de su Dialécti-
ca. El interés que tiene el tema lo mostr6
Schleiermacher en esta pagina de sus
Monologos:

«S0lo hay libertad e inmortalidad
para aquel que conoce lo que es el
mundo y lo que es el hombre, para
aquel que tiene solucionado claramen-
te el gran enigma de coémo ambos son
distintos uno de otro y actGan uno en
otro; un enigma en cuyas viejas 0scu-
ridades todavia sucumben miles de
personas porque, habiéndose extingui-
do su luz propia, han de fijarse en la
apariencia engariosa. Lo que ellas lla-
man mundo es para mi el hombre, y
lo que ellas llaman hombre es para
mi el mundo. Para ellas siempre lo
primero es el mundo y el espiritu es
s6lo un pequefio huésped de ese mun-
do, sin estar seguro ni de su lugar ni
de sus fuerzas. Para mi el espiritu es
lo primero y lo Unico, pues lo que yo
conozco como mundo es su obra mas
bella, su espejo hecho por él mismo»
(SW 1V, 408).
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Este pasaje no solo nos invita a bus-
car una explicacion del mundo, sino que
nos presenta al hombre como coautor ac-
tivo de ese mundo. Esta idea, de inspira-
cién romantica, es la que Schleiermacher
expone en su Etica, y recuerda una pare-
cida postura de Fichte.

Para Schleiermacher la explicacion del
mundo es la Dialéctica, dado que el mun-
do es un conjunto de contrarios que, de
un modo dialéctico, han de ir conjugan-
dose en la bdsqueda de su unidad, a la
cual finalmente pueden y deben llegar.
Estas oposiciones (Gegensétze) se mues-
tran en todo, pues en la apariencia del
mundo se manifiesta lo grande frente a
lo pequefio, el sentimiento frente a la ra-
z6n, lo vivo frente a lo muerto, el espiri-
tu frente a la materia, el saber frente a
la ignorancia, la autoridad frente a la
libertad, el movimiento frente al reposo,
lo absoluto frente a lo relativo y asi en
todo:

«La oposicion mas general de lo fi-
nito coordinado se mece ante nosotros
como una oposicion de lo ideal y lo
real. La integracion de todos esos
opuestos concebidos de un modo real
0 preponderando lo real nos es dado
como naturaleza, y si prepondera lo
ideal nos es dado como razon (...). Na-
turaleza y razon, consideradas en la
gradacion de la totalidad de lo gene-
ral y lo particular, son el ser organico
de estos (...). La suprema unidad del
ser finito como compenetracion de la
naturaleza y de la razon, de lo orga-
nico, de lo dinamico y de lo mecanico
es el mundo» (SW 11, 495).

«La mismidad de lo ideal y lo real,
en la oposicion de sus modos de ser,
constituye el presupuesto de todo sa-
ber», pues «en tanto que el ser corres-
ponde a la forma del juicio, ha de
haber una comunidad del ser, o un
sistema de acciones opuestas entre las
cosas» (Dialéctica, SW 111, 39).

Estas oposiciones aparecen en el mun-
do empirico, o finito. Pero aqui no esta
todo, pues mas alla de esta «apariencia»
de diversidad del mundo est4 su verda-
dera realidad, que es unidad. Pero tal
unidad hay que llegar a ella: hay que
construirla dindmicamente, y la encar-
gada de hacerlo es la razon; «la intelec-
cion obtenida en el tiempo no es la
inteleccion obtenida en la Idea» (SW II,
153), y esta inteleccion ideal es la que
mostrara la unidad del mundo: «el ver-
dadero conocimiento esta solo en y para
la unidad del ser y el devenir» (SW II,
202).

El conocimiento aparente muestra la
diversidad de este devenir, escindido en
oposiciones, también en el seno del hom-
bre: «la oposicion es innata en nosotros
bajo la forma de cuerpo y alma, lo ideal y
lo real, razén y naturaleza» (SW 11, 248).
«Cada ser finito en sentido estricto, es
decir, toda vida es, como imagen del ab-
soluto, un conjunto de opuestos
imbricados» (SW 11, 248). «Todo lo finito
subsiste solo por la determinacion de sus
limites, los cuales, por asi decirlo, han de
proceder de lo infinito. S6lo dentro de esos
limites puede lo finito ser también infi-
nito y tener una configuracion propia, sin
lo cual se perderia todo en la uniformi-
dad de un concepto general» (SW 1V, 242).
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La dialéctica de Schleiermacher a al-
gunos les podra recordar la dialéctica de
Hegel, el cual la estaba haciendo preci-
samente en los mismos afios en que

Schleiermacher hacia la suya. Pero nada
seria mas engafioso, pues la dialéctica tie-
ne un sentido muy distinto en cada uno
de estos autores.

IDEA autoconsciente

g, - ‘

® a, - Materia inconsciente

Dialéctica de Hegel

Bien Supremo

E F
+ < > i
Realidad
(+: < > I_) finita
A B
+ < > -

Dialéctica de Nicolas de Cusa y de Schleiermacher
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En efecto. En Hegel la dialéctica re-
presenta un movimiento triadico progre-
sivo y necesario por el cual la realidad,
partiendo de la materia inconsciente, aca-
ba haciéndose idea autoconsciente; pero
este movimiento no es armonico, sino que
tiene lugar superando unas oposiciones
mediante una «sintesis» de las mismas
que elimina los dos polos opuestos y que,
a su vez, suscita una nueva oposicion.

Frente a este esquema, en la dialécti-
ca de Schleiermacher la sintesis no eli-
mina los dos polos opuestos, los cuales
subsisten y tienden a equilibrarse
armonicamente (y no a destruirse violen-
tamente, como en el caso de Hegel). Sub-
sisten todos ellos (no hay avance
progresivo del sistema) si bien, al final,
se resuelven todos en una Unidad supe-
rior, que es la esencia profunda, verda-
dera y perfecta de la realidad existente.
Todo ello en Hegel es ideal, mientras que
en Schleiermacher es real.

El Bien Supremo, como unidad

ultima de los contrarios

A esta unidad superior de los contra-
rios, que es como el alma (racional) del
mundo, Schleiermacher la llama el Bien
Supremo (hdchstes Gut). «Bien se entien-
de aqui como afirmacion de aquello que
hay en la Idea» (SW IV, 87). «El saber
absoluto es la expresion no de una oposi-
cion, sino del ser absoluto idéntico consi-
go mismo» (SW 11, 247).

«El Bien Supremo, como compen-
dio de todos los bienes particulares,
es sblo una compenetracion de estos,
en tanto que por la viva conexion de

los mismos sus relativas oposiciones
se unifican, con lo cual queda repre-
sentada, por parte de la razon, la per-
fecta imagen de la unidad absoluta
de lo ideal y lo real» (SW 11, 429).

El mundo encierra muchas oposi-
ciones mutuas «a través de las cuales
la actividad de la razon va penetran-
do las cosas. Y todo esto es la condi-
cién natural dada por la cual es
posible el Bien Supremo entendido
como accion total de la razon, vista
bajo la forma de una separacion y una
union, dentro del conjunto de las co-
sas que constituyen nuestro mundo
natural» (SW 1, 480).

Otra diferencia del sistema de
Schleiermacher con el de Hegel es que,
en éste, el proceso dialéctico se realiza
por si solo, por ley de la realidad. En
cambio, para Schleiermacher la sintesis
de los contrarios serd una obra de la ra-
z0n realizada por el hombre a lo largo de
la Historia: «el Bien Supremo se hace s6lo
porque y en la medida en que la razon
como virtud impregna la naturaleza, y el
tiempo y el espacio son llenados de accio-
nes hechas segun el deber» (SW 11, 508).

El Bien Supremo surge de las accio-
nes de los individuos, cuando estos reali-
zan la idea de moralidad: «el Bien
Supremo es la totalidad de las acciones
hechas conforme al deber» (SW 11, 408),
pues «cuando todos cumplen con su de-
ber, de la conexion de todas esas accio-
nes particulares surgira el Bien Supremo»
(SW II, 231). Esta accion ha de consti-
tuir en la humanidad una accion colecti-
va e historica. «<En la totalidad el Bien
Supremo no puede realizarse de otro
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modo que como actuacion moral comple-
ta del individuo, pues los productos de la
inteligencia no son otra cosa que lo for-
mado organicamente a partir de la ac-
tuacion moral del individuo. Por lo
mismo, la realizacion del Bien Supremo
presupone la perfeccion de la virtud» (SW
1, 35).

Los individuos con su practica de la
virtud contribuyen a la realizacion del
Bien Supremo. Esto se hace mediante un
proceso intelectual, de modo que la per-
feccion es la unidad total de la naturale-
za con la inteligencia. Ahi esta la
suprema idea de felicidad, que viene de
la satisfaccion del sentimiento vital de
realizar aquel proceso.

La Etica como motor obligado de la
Dialéctica

Hemos estado diciendo que la contri-
bucion del hombre a elaborar una sinte-
sis de los contrarios y construir asi el
Bien Supremo es para €l no solo una ta-
rea, sino también un deber que constitu-
ye el imperativo ético de su vida.

Con esto la Etica entra dentro de la
Dialéctica, y se produce en Schleier-
macher un extrafio concepto de la Etica,
ya que ésta deja de ser una doctrina de
los deberes (Sollen) para constituirse en
expresion del gran deber del hombre y
de la historia, consistente en superar to-
das las oposiciones. Con esto, la Etica
de Schleiermacher puede caracterizarse
del modo siguiente:

1) Es de tipo cosmico: «no puede pro-
ducirse la moralidad en el hombre me-

diante un esfuerzo particular. Esto es pro-
pio de una accién del mundo y de la divi-
nidad y, por lo mismo, es sélo producto
de una excitacion desencadenada desde
todas partes» (SW 11, 203).

2) Estéa fundada en la accion del in-
dividuo, pues «la universalidad del ser
concreto representa, por asi decirlo, la
formula primitiva del mundo» (SW 1V, 122).

3) Pero esa accion ética de los indi-
viduos se entiende en el seno de la comu-
nidad:

«S0lo cuando el individuo ve y edi-
fica la humanidad como una comuni-
dad viviente de individuos, lleva en si
el espiritu y la conciencia de ella y
pierde y recupera en ella la existencia
separada; solo entonces tiene él en si
la vida excelsa y la paz de Dios» (SW
1V, 529).

4) 'Y como esto tiene lugar a lo largo
de la historia, la Etica posee un caracter
histdrico, y «la Etica, como representa-
cion de la conjuncion de la razon con la
naturaleza, es la ciencia de la Historia»
(SW 11, 251).

Esa penetracion de la razon en la na-
turaleza es lo que acabara por resolver
las oposiciones aparentes en aquella uni-
dad esencial que es el Bien Supremo. De
aqui la definicion de Etica dada por
Schleiermacher:

«La Etica es la descripcion del ser
finito bajo la potencia de la razon, es
decir, en el aspecto de como en el cru-
ce de las oposiciones la razon es quien
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actta y lo real es aquello sobre lo cual
actla» (SW 11, 248).

Anotaciones a la ontologia de

Schleiermacher

El carécter tan original de la filosofia
de Schleiermacher nos obliga a hacerle
algunos comentarios.

Comenzaremos por las influencias de
donde ha surgido este sistema. En este
sentido suele decirse que, ademas de
Platon (el cual ponia la idea de Bien en
la cumbre de las ideas y de la realidad),
en Schleiermacher influyeron Leibniz y
Spinoza, este Ultimo por su concepcion
unitaria de la realidad, a diferencia de
Descartes, que la ve escindida entre su-
jeto y objeto, res cogitans y res extensa; y
Leibniz por su idea de la «armonia uni-
versal», de una unidad general basada
en el panlogismo.

Pero quien mas ha pesado sobre
Schleiermacher ha sido Schelling, con su
Filosofia de la identidad, en la cual se
dice que el Absoluto es pura identidad
entre todas las distinciones, pues, frente
al conocimiento empirico, que establece
las diferencias de las cosas, hay el cono-
cimiento racional, que mas alla de las
mismas descubre la esencia comdn, la in-
diferencia total de esas cosas. En la apa-
riencia de ellas hay diversidad; en su
conocimiento absoluto se aprecia su uni-
dad: «la ley fundamental de la razon y de
todo conocimiento en tanto que conoci-
miento racional es la ley de la identidad,
0 el principio A = A. Pues la razon o es el
autoconocimiento de aquella igualdad
eterna, 0 no es nada» (Schelling 1962:
75). En su obra Exposicion de mi sistema

Ii de Filosofia escribe:

188

«La identidad absoluta es algo pa-
recido al momento de disolucion de to-
das las cosas; en ella no hay nada
distinto, aun cuando en ella todo esté
contenido. El conocimiento finito, la
autoconciencia, enturbia esta excelsa
transparencia y, si queremos seguir
haciendo una comparacion, diremos
que el mundo real y material es una
decantacion o precipitacion de la iden-
tidad absoluta, mientras que el mun-
do ideal es una sublimacion de ella.
Ambos mundos en el Absoluto no es-
tan separados, sino que son una sola
cosa Y, a su vez, aquello en lo cual am-
bos son uno es el Absoluto» (Schelling
1965: 63).

Y en el dialogo Bruno, o sobre el prin-
cipio divino y el principio natural de las
cosas, dice: «Un conocimiento absoluto no
es un pensamiento opuesto a un ser, sino
que mas bien el pensamiento y el ser apa-
recen unidos en si y de un modo absolu-
to» (Schelling 1965: 219). Dentro del
Absoluto lo ideal y lo real son uno; por
esto el sistema de Schelling puede lla-
marse un «realismo idealista» (Real
Idealismus).

La vision dialéctica que Schleier-
macher tiene del mundo no ha sido él el
primero en formularla. En la metafisica
de Plotino se decia ya que el Uno (identi-
ficado con el Bien) esta por encima de la
pluralidad existente en el mundo finito.
Esto mismo se repetia en el neoplato-
nismo del pseudo Dionisio Areopagita y,
sobre todo, de un modo tan explicito como
magistral, en Nicolas de Cusa (s. XV),
para el cual los seres finitos se distin-
guen (y se conocen) por sus predicados
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peculiares y distintos (un objeto es gran-
de o pequefio, duro o blando, etc.), mien-
tras que el Ser infinito es todo esto a la
vez (es grande y pequefio, activo y pasi-
Vo, etc.). En la filosofia teista de Nicolas
de Cusa este ser infinito es Dios; para
Schleiermacher Dios no es objeto de la
Filosofia, y por eso a ese ser infinito lo
llama el Bien Supremo. Para el Cusano
en Dios hay una coincidentia opposito-
rum, y esto hace que el conocimiento de
Dios haya de ser especial, segun una Teo-
logia circular, porque los atributos que
concedemos a Dios coinciden en él de un
modo que sobrepasa el conocimiento hu-
mano. Dios es trascendente al conoci-
miento humano, es incomprensible para
la razén humana, pero los simbolos y la
mistica pueden ser medios de aproximar-
nos al conocimiento divino.

Resulta extrafio que entre los
inspiradores de la filosofia de
Schleiermacher no se cite a Nicolas de
Cusa, aleman como él. Pero en el siste-
ma del primero la razon, aplicada sobre
la naturaleza, tiene en si ya suficiente
dinamismo como para aplicarse a esa na-
turaleza: «la razon ha de subyugar toda
la naturaleza a su poder» (SW 1V, 105);
«la razén se apropia de la naturaleza
como organo del conocimiento y de la re-
presentacion de ideas» (SW 1V, 103), y
esto es asi porque «sin un contenido ideal,
lo sensible no puede constituir en noso-
tros un acto real, pues seria sélo la di-
versidad infinitamente finita» (SW I,
295). Con esto la razon llega a superar
las contraposiciones de la naturaleza has-
ta descubrir una armonia general exis-
tente en la realidad; para I. lzuzquiza
(1998) esta idea de «armonia» es la que

mejor caracteriza la filosofia de
Schleiermacher.

Pero en este autor la razon no es la
razon abstracta de los racionalistas, sino
la razon encarnada en el hombre y tal
como actlia en él, es decir, unida al sen-
timiento. Teniendo en cuenta que en
Schleiermacher el sentimiento no es la
mera afectividad animal, sino que es una
categoria ontoldgica y, como tal, es tam-
bién fuente de conocimiento: «todo senti-
miento es conciencia del estado de la vida
moral, o0 sea, es conciencia de la armonia
del drgano con la razon» (SW 11, 96).

La Hermenéutica

Un campo en el cual Schleiermacher
ha irrumpido de un modo tan original
como acertado, y con un influjo que llega
hasta el dia de hoy, es el de la Herme-
néutica. Puede y debe decirse que
Schleiermacher es el primero que elabo-
ro una teoria de la Hermenéutica, confi-
riendo a esta disciplina rango cientifico.
Sus trabajos han sido base de los que
luego han realizado W. Dilthey, H.G.
Gadamer y P. Ricoeur.

En 1813 publicé su escrito Sobre los
diferentes métodos de traducir
(Schleiermacher 2000), que luego llama-
ria la atencion de Ortega y Gasset, y en
el cual el filésofo aleman dice que hay
dos tipos de traducciones: las que se ha-
cen literalmente (reproduciendo la estruc-
tura sintactica de la lengua original) y
las que se hacen segun el sentido. Este
tema a él le concernia, como traductor
que habia sido de Platon, y en cuya ver-
sion él hizo, a menudo, una traduccion
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demasiado literal, por estar convencido
de que el lenguaje y el pensamiento son
lo mismo y, por consiguiente, para trans-
mitir el pensamiento hay que respetar la
propia estructura del lenguaje. Esta teo-
ria de la traduccion es —desde luego—
poco defendible, pero no por eso deja de
ser cierta la afirmacion de que «el pensa-
miento es un lenguaje interior. De aqui
se sigue, positivamente hablando, que el
lenguaje condiciona el progreso del pen-
samiento del individuo» (SW 1V, 139).
Esta misma idea, y con una explicacion
de como de ahi se deriva la necesidad de
una hermeneéutica, la expone Schleier-
macher en la primera pagina de la Her-
menéutica:

«El discurso (Reden) es, para el in-
dividuo, mediacién de su pensamien-
to. EI pensamiento se completa con el
discurso interno y, en este aspecto, el
discurso no es mas que el pensamien-
to hecho plenitud. Pero cuando el in-
dividuo pensante siente la necesidad
de fijar para si la idea surge el arte
del discurso, que supone una trans-
formacion de lo original y, por lo mis-
mo, necesita de interpretacion.

La coincidencia de la Hermenéuti-
ca con la Retorica consiste en que todo
acto de comprension es la reversion
de un acto de discurso, en tanto que
ha de llegar a la conciencia aquello
que el pensamiento ha puesto como
fundamento del discurso» (SW 1V,
137).

La idea esta clara. El individuo pien-
sa, y este pensamiento se explicita en el
«discurso interno» (cosa que se decia ya
en la Filosofia clasica, en la que logos

expresa, a la vez, el pensamiento y el
lenguaje, y Tomas de Aquino hablaba ya
del concepto como verbum mentis). Si el
individuo quiere luego fijar y exteriori-
zar este pensamiento, lo hara mediante
el discurso externo (Rede), que es el len-
guaje. El lenguaje, pues, es mediador del
pensamiento y supone una transforma-
cion (Umwandlung) de aquello original
que era el puro acto pensante. Con esto,
pues, si a partir del lenguaje queremos
acceder al pensamiento original, habre-
mos de hacer una interpretacion
(Auslegung) del discurso. De aqui la ne-
cesidad semantica de la interpretacion.

Mario Gennari (2000b: 78), conocedor
y entusiasta de la obra de Schleier-
macher, dice que:

«La interpretacion es la nocion
axial de la cultura contemporanea.
Schleiermacher tiene el mérito de ha-
berle conferido una fundamentacion
epistemoldgica, situandola en un am-
bito cientifico especifico: la Hermenéu-
tica.»

Escribid mucho sobre ella, desde los
Aforismos de 1805 a las Lecciones del afio
1832-33, mediando los tratados berlineses
de esta materia (1809-10) y los Discursos
académicos de 1829. La doctrina del au-
tor puede resumirse como sigue.

La razon tiene una estructura
dialdgica, pues se desenvuelve como una
conversacion, un dialogo. Pero no hay una
razon pura, sino que se halla atravesada
de lo empirico y lo particular: situada en-
tre el plano ideal y la realidad sensible,
la razon supone una tensién entre am-
bos y trata de unificarlos. En el «texto»
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(que es encarnacion del lenguaje) hay
siempre referencias a elementos de la rea-
lidad, que han de respetarse (recordemos
que Schleiermacher es un filosofo realis-
ta, no idealista).

Elemento imprescindible de esa reali-
dad es el sujeto individual, que es quien
piensa, habla y escribe. En todo texto hay
referencias individuales, que no han de
anularse, sino ponderarlas y comprender-
las (Schleiermacher se aparta de la idea
cartesiana de una razon general abstrac-
ta). Esto supone también, para llegar al
sentido (Sinn), la necesidad de una in-
terpretacion, que sera dialdgica: dado que
el dialogo es el fundamento de la razon,
se accede a la razon por una comunidad
de dialogo. Hay distintas especies de in-
terpretacion, y la interpretacion definiti-
va se alcanza tras un consenso de
diversas interpretaciones divergentes.

Esto da a la interpretacion un carac-
ter polémico y, de hecho, la interpreta-
cion, que refleja una tension entre
lenguaje y sentido, aun afinandose cada
vez mas, en realidad no concluye nunca.
Por eso Schleiermacher habla del circulo
de la interpretacion, y compara el proce-
so de la misma al hecho de que, cuando
un poligono va multiplicando sus lados,
se aproxima cada vez mas al circulo, aun-
que sin igualarlo nunca.

Esta naturaleza problematica de la
Hermenéutica la expresa Schleiermacher
diciendo que «la interpretacion es un
arte» (SW 1V, 141), que pretende conse-
guir la comprension (Verstehen) a partir
de las disensiones iniciales, superadas
mediante la comunicacion y el didlogo en-

tre las distintas interpretaciones. Dice
Schleiermacher (SW 1V, 145) que «los
malentendidos se producen por si solos,
mientras que la comprension es algo que
ha de ser querido y buscado en cada caso»,
siempre respetando las diferencias indi-
viduales de los interpretadores, viendo
el uso que hacen del sistema ldgico y del
sistema linguistico (no tiene sentido in-
terpretar una generalidad, que careceria
de un fundamento existente real, propio
s6lo del individuo). (En estas afirmacio-
nes puede verse la aportacion de
Schleiermacher a una teoria roméntica
del individuo).

La Hermenéutica es el reverso de la
Gramatica, y todavia algo mas. En el tex-
to hay un «espiritu productivo» que, por
voluntad del autor, sorprende facilmente
al lector produciendo en éste una intui-
cion (Anschauung) del sentido del texto;
esto se da porque la intuicion tiene un
corazon secreto que la vivifica: el senti-
miento (Gefuhl). La interpretacion es hija
de sentimiento, cuyas intuiciones gene-
ran aquel proceso que hoy dia llamamos
«significaciony. Dice Schleiermacher que:

«Dado que la labor hermenéutica solo
puede realizarse perfectamente unien-
do la Gramatica con la Dialéctica y la
Teoria Estética con la Antropologia
Especial, esta claro que la Hermenéu-
tica contiene un poderoso motivo para
unir lo especulativo con lo empirico y
con lo histérico. Asi pues, cuanto ma-
yor es la labor hermenéutica que una
generacion debe acometer, tanto ma-
yor es la palanca constituida por ésta.
Una atenta observacion de la historia
nos muestra también que, desde que
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se han revitalizado las ciencias, la ac-
tividad interpretativa, cuanto mas se
ha ocupado de los principios de ellas,
tanto mas ha contribuido a fomentar
todos los aspectos del desarrollo inte-
lectual» (SW 1V, 204).

La concepcion de la religion
Cualquiera que tenga de Schleier-
macher un conocimiento muy somero lo
ve como un filésofo de la religion, de ins-
piracion romantica, que concibe ésta como
cosa del mero sentimiento. Siguiendo la
linea del mas estricto pietismo protes-
tante, para Schleiermacher la religion
consiste en la union personal del alma
con Dios, sin dogmas Yy sin la mediacion
de una iglesia. Es una vivencia intima
que hace de la Iglesia una comunidad de
creyentes, separada del Estado. La reli-
gién no se ensefia (no hay Teologia ni
catecismo), Sino que se Vive en una expe-
riencia interior. Veamos como Schleier-
macher caracteriza esta experiencia.

En primer lugar, ;cual es la esencia
de la religion? ;En qué consiste ésta?
Schleiermacher se aparta tanto de la idea
de una religion intelectualizada, de Hegel,
como de una religion moralizada, de
Kant:

la religion «por su naturaleza no
tiene ansias de determinar ni expli-
car el universo, como hace la metafi-
sica, ni pretende, por la fuerza de su
libertad y del albedrio divino del hom-
bre, continuar y completar ese uni-
verso, como hace la moral. Su esencia
no es el pensamiento ni es la accion,
sino la intuicion y el sentimientoy; «la
fuerza de los sentimientos es lo que

da el grado de religiosidad» (Schleier-
macher 1970: 28s).

La fe es un conocimiento auténomo
distinto de la ciencia, y tiene un topos
propio: el sentimiento, de modo que «la
fuerza de los sentimientos es lo que da el
grado de religiosidad» (ibid., p. 38). El
lugar de la religion no es la metafisica ni
la moral, porque la esencia de la religion
no es el pensamiento ni la accion, dado
que la religion «constituye una provincia
del sentimiento» (SW 1V, 232). Dice
Schleiermacher que tiene religion no
aquel que cree en un libro sagrado, sino
aquel que no tiene necesidad de tal, y él
mismo podria hacer uno.

Schleiermacher define la religion como
«un sentido y gusto por lo infinito» (Sinn
und Geschmack fiir das Unendliche). Se
trata de un sentimiento espontaneo, in-
tuitivo, innato al hombre:

«El hombre nace con unas disposi-
ciones religiosas igual que otras dis-
posiciones suyas, y Si su sentido
religioso no es reprimido con violen-
cia, ni se corta o impide lo que hay de
comun entre él y el universo —dos
cosas que evidentemente constituyen
elementos de la religion—, ésta se de-
sarrollara infaliblemente, a su mane-
ra, en todo individuo; mas por des-
gracia esos impedimentos son los que,
en nuestra epoca, se dan en la infan-
cia en tan gran medida» (SW 1V, 297).

La fe es un conocimiento intuitivo, a
proposito del cual Schleiermacher se ex-
presa de un modo que nos recuerda una
famosa frase de Kant: «la intuicion sin
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sentimiento no es nada y no puede tener
ni un buen origen ni su correspondiente
fuerza. El sentimiento sin intuicion tam-
poco es nada. Ambos existen Gnicamente
cuando en un principio son una misma
cosa y no estan separados, y es por esto
mismo que son algo» (SW 1V, 254).

Pero, ¢en qué consiste propiamente la
actitud religiosa? En esto la respuesta
de Schleiermacher es taxativa, repetida
en numerosos textos:

«Tener religion significa intuir el
universo, y en el modo como lo intuis
y en el principio que veis en sus ac-
tuaciones, esta el valor de vuestra re-
ligion» (SW 1V, 286).

«Intuicion del universo: 0s ruego
que os familiaricéis con este concepto,
pues es el gozne de todo mi discurso,
constituye la formula méas general y
excelsa de la religion a partir de la
cual podéis hallar todos los lugares
de ella y determinar del modo mas
exacto la esencia y los limites de la
misma» (SW 1V, 243).

Lo que intuis y experimentais en
vuestro trato con las cosas —sigue di-
ciendo Schleiermacher— no es la na-
turaleza de ellas, sino s6lo su accion
en vosotros; su naturaleza estd méas
alla de la intuicion sensible, y «el per-
cibir lo particular como una parte del
todo, y todo lo limitado como una re-
presentacion de lo infinito, esto es la
religion» (ibid.).

Al hallarme yo inmerso en la con-
templacion del universo, «yaciendo so-
bre el pecho del mundo infinito, por
pequefio que sea el estremecimiento
sentido, se produce el abrazo sagrado,

y s6lo en ese momento surge ante mi
la intuicion como una forma separa-
da: yo la cotejo y ella se refleja en el
alma candida como la imagen de la
amada que se desenvuelve en el ojo
asombrado de su amado, y s6lo en ese
momento el sentimiento surge del in-
terior y se expande en sus mejillas
como el rubor de la verglienza y del
placer. Este momento constituye la
suprema floracion de la religion (...)
Es la hora del nacimiento de cuanto
hay de vivo en la religion» (SW IV,
255).

Ese sentimiento de finitud y de de-
pendencia insito en el alma, que hace re-
ferencia a Dios como punto de partida de
tal sentimiento, lleva a la piedad, que es
el principio de desarrollo de la vida cris-
tiana. Se trata de un sentimiento uni-
versal y natural; constituye una
propiedad de la conciencia humana y es
consecuencia del desarrollo de la natura-
leza humana. Y, al tener un caréacter afec-
tivo, es ldgico que la religion tienda al
amor: «amar al Espiritu del Mundo
(Weltgeist) y contemplar felizmente sus
obras, tal es la finalidad de nuestra reli-
gion, y en el amor no hay temor. No otra
cosa es posible siendo tantas las bellezas
de la tierra que ve el hombre, con intimo
amor filial» (SW 1V, 258). «Para contem-
plar el mundo y tener religion, primero
el hombre ha de haber encontrado la hu-
manidad, y ésta la encuentra sélo en el
amor y por el amor» (SW 1V, 263).

Hay que afadir, también, que la reli-
gion es libertad: «la religion respira alli
donde la propia libertad se ha hecho ya,
a su vez, naturaleza; coge al hombre mas
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alla del juego de sus fuerzas especiales y
de su personalidad, y lo mira desde el
punto de vista en el cual él ha de ser
aquello que es, tanto si quiere como si
no» (SW IV, 241). La religion prescinde
tanto de la especulacion metafisica como
de la préactica moral, pero esta junto a
ellas y las completa, como «un tercer tér-
mino imprescindible».

Todo esto estd muy de acuerdo con el
principio protestante del «libre examen,
con lo cual, para Schleiermacher, la reli-
gién rehuye la uniformidad de creencias
oficiales:

«La Filosofia, segun podéis ver
cada dia, tiende a llevar, a aquellos
que quieren saber, a entrar en un sa-
ber comun, mientras que la religion
no trata de llevar, a aquellos que creen
y sienten, a una misma creencia ni a
un mismo sentimiento. Lo que hace
es empujar a aquellos que todavia no
son capaces de intuir el universo y
abrirles los ojos, pues todo aquel que
Ve es un nuevo sacerdote, un nuevo
mediador, un nuevo 6rgano, y preci-
samente por esto la religion rehuye
con repugnancia aquella fria unifor-
midad que estorbaria esa sobreabun-
dancia divina propia de la religion»
(SW IV, 248).

Dice M. Gennari (2000b: 91) que, con
Schleiermacher, se da el paso de una Teo-
logia teocéntrica a una Teologia
antropocéntrica; la relacion del hombre
con Dios no tiene a éste como principio,
sino como fin. El principio de la religion
esta en el hombre, es el hombre.

Algunas ideas de Pedagogia General

Son muchas las sugerencias que
Schleiermacher hace a proposito de las
principales cuestiones pedagogicas: la
educacion en los distintos periodos de la
vida, los problemas planteados, los me-
dios educativos, los procedimientos em-
pleados y la organizacién puablica del
sistema educativo. En todas ellas cam-
pea el buen sentido pedagogico.

D. Benner (2003: 145) nos indica que,
igual que Schleiermacher separa la Igle-
sia del Estado, también separa la educa-
cion de las categorias religiosas y
eclesiasticas: la funda en la antropolo-
gia, pero no en una antropologia empiri-
ca, sino en una antropologia del hombre
y de la sociedad. La educacion es una
actividad intergeneracional que prepara
al individuo para ingresar en la vida fu-
tura de la sociedad, en continuidad con
el pasado. Esa educacion media entre la
tradicion, el presente y el futuro del co-
lectivo humano. Los adultos, a su vez,
han de responsabilizarse de determinar
adecuadamente el futuro de la sociedad
humana.

Como formas de educacion Schleier-
macher distingue una actividad preven-
tiva, una actividad correctiva y una
actividad de apoyo, y las especifica en
unas reglas que favorecen el desarrollo
de la personalidad y su entrada en la
vida social. La accion «correctiva» la ve
mas apropiada en el ambito de adquisi-
cion de conocimientos y aptitudes —don-
de hay que distinguir entre lo que es
exacto y lo que no lo es— que en la edu-
cacion de los sentimientos, donde lo in-
adecuado sera objeto de una desapro-
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bacion que despertara en el educando un
sentimiento de verglienza.

Llama la atencion el hecho de que
Schleiermacher parezca repetir la idea
de Herbart cuando afirma lo siguiente:

«Ante todo hay dos puntos a averi-
guar: la finalidad ética de la educa-
cion y los presupuestos psicolégicos de
la misma, que nos indican lo que ha
de llegar a ser el hombre y aquello
que ya es en si, y esto Ultimo sirve ya
de base para la Etica» (SW 111, 405).

Insiste en la vinculacion de la Peda-
gogia con la Etica, diciendo que la educa-
cion de la generacion joven constituye una
tarea moral y es un objeto puramente
ético.

Define la educacion del modo si-
guiente:

«La educacion es la direccion y con-
tinuidad dadas al proceso de desarro-
llo del individuo mediante una accion
externa. Asi entendida la educacion,
hasta el Estado educaria, y también
todo buen amigo y todo hombre se-
rian educados hasta el final de su
vida» (SW 111, 403).

Pero no existen unas reglas generales
de educacion, no hay una Pedagogia uni-
versalmente valida, pues la tal seria «el
arte de las artes».

Tratando de acercarse a él, Schleier-
macher formula una pedagogia hecha de
término medio, realismo y buen sentido.
Y asi, en el tema de si la educacion dada
al nifio ha de ser suave o dura, y de si
hay que violentar un poco al nifio, dice
nuestro autor que:

«Hay una época (la infancia) en que
la vida es todavia demasiado débil
para resistir pruebas, y otra en la cual
no puede faltar el endurecimiento,
pues luego seria ya imposible el pro-
curarlo. Y creemos necesario decir algo
mas al respecto, porque la arbitrarie-
dad se ha ensefioreado de la educa-
cion: tendria que haber una moral
nacional que dominara la arbitrarie-
dad, pues de otro modo iremos mal»
(SW 111, 508).

Otro punto delicado es el de la educa-
cion de la libertad del nifio. Schleier-
macher parte de una defensa, en
educacion, del principio de autoridad:

«ES bueno evitar, en cuanto sea po-
sible, que surja una oposicion entre la
voluntad del nifio y la de los padres;
pero, si surge, es esta Ultima la que
siempre ha de prevalecer. En esto hay
que procurar dos cosas: resolver bien
la oposicion antedicha y romper la vo-
luntad del nifio» (SW 11, 490).

Schleiermacher tiene una concepcion
dura de la obediencia, porque cree que:

«La obediencia es la base del esta-
do social, y el aspecto natural de la
obediencia constituye en los nifios el
sentimiento de su dependencia fisica»
(SW 111, 510).

En consecuencia, llega a decir que «la
regla de que hay que facilitar a los nifios
la obediencia explicandoles los motivos
que tienen para obedecer es engafosa,
pues indicar esos motivos significa des-
truir la obediencia; aparte de que hay un
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peligro en eso de hacer comprender los
motivos a los nifios, pues estos son toda-
via muy poco capaces de entenderlos»
(ibid.).

Pero tal proceder, segin Schleier-
macher, no va contra la verdadera liber-
tad y voluntad del nifio, sino que
solamente constituye el método de for-
marlas y educarlas. Veamos cOmo se ex-
presa el autor:

«La regla que establecemos es que
aquella manifestacion de la voluntad
del nifio que contradiga la voluntad
de sus padres y educadores ha de ser
substituida por otra, y esto cuanto an-
tes mejor. Ello significa que la forma
adecuada de eliminar la oposicion del
nifio consiste en promover en él, cuan-
do quiere algo prohibido, otra volun-
tad, dirigiéndola hacia otro objeto.
Cuanto mas pronto se haga esto, me-
nos oposicion muestran los nifios, los
cuales permanecen bajo una direccion
natural, sin producirse ningun atro-
pello a la libertad que acompana el
desarrollo de ellos y sin que su volun-
tad pierda su pureza, cosa que ocurre
cuando los nifios obedecen por temor
0 por esperanza de una recompensa:
en este caso no hay obediencia, sino
un placer. El nifio ha de obedecer en
el sentimiento natural de su depen-
dencia y, sin embargo, no por esto ha
de quedar menoscabada su libertad,
la cual nada pierde cuando el nifio
pasa de su primera voluntad a otra,
que se convierte en su propia accion;
el sentimiento de dependencia no se
altera, pues el nifio es consciente de
la direccion ejercida por el educador»
(SW 111, 493s).

A propodsito de este delicado tema
Schleiermacher formula unas reglas con-
cretas al estilo de las siguientes: no de-
jar a la libre eleccion del nifio cosas que
luego deberan constituir una orden for-
mal; cuando se mande algo al nifio, éste
debera hacerlo ineludiblemente; no man-
dar cosas que no es necesario mandar. Y
nos advierte este pedagogo que:

«Cuanto mas trata uno de influir
en otros mediante el poder, tanto mas
claramente muestra que no sabe em-
plear la razon y el amor, que son las
dos Unicas cosas con las cuales el hom-
bre ha de ser guiado» (SW 111, 276).

En cuanto a la educacion religiosa,
Schleiermacher no acepta la formula de
aquellos que quieren infundir la religio-
sidad en las personas por simple habi-
tuacion social, por seguir una tradicion.
Pero tampoco acepta la formula de los
«ilustrados», segun los cuales la persona
ha de acceder a la religion s6lo cuando
por su propia reflexion comprende la ne-
cesidad de la misma; pues en este Gltimo
caso —comenta agudamente Schleierma-
cher:

«Las Unicas que acudirian a la igle-
sia serian las personas especulativas,
y lo que éstas harian seria algo muy
distinto de aquello que hay que hacer
en la iglesia» (SW 111, 505).

La verdadera formula de la educacion
religiosa la encuentra Schleiermacher a
partir del concepto de religiosidad que él
propone:

«Para llegar al fondo auténtico de
esta cuestion, hay que distinguir el
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desarrollo de la religion como princi-
pio interior en la vida de las perso-
nas, y la manifestacion externa del
mismo por si solo. En la primera for-
ma la religion es algo innato al hom-
bre y condicién de todo otro
conocimiento y actuacion humanos.
Ella es la conciencia positiva de la
relatividad de la oposicion existente
entre una vida particular y la Totali-
dad; cuanto mas se desenvuelve y
agudiza esta oposicion, mas desarro-
llo humano ocasiona. En un primer
periodo hay un predominio de lo toda-
via animal, pero luego se desenvuelve
en todos los aspectos lo que es propia-
mente conciencia humana. El primer
germen esta en el amor de la madre,
la cual es para el nifio una existencia
ajena de la que éste se siente solo re-
lativamente separado y que, a su vez,
representa todo lo ajeno al nifio. Al
final de este periodo, esa relativa opo-
sicion se ha hecho extensa a toda la
familia. Si el nifio se siente bien en
esa coincidencia suya con el Todo, ma-
nifestada en él en forma de obedien-
cia, entonces él es piadoso. En esta
cuestion los medios tecnoldgicos poco
tienen que hacer, pues todo sale de la
vida misma» (SW 11, 505s).

Schleiermacher estd preocupado por
el tema de las desigualdades en la escue-
la, y dice que:

«Nuestra Unica tarea ha de ser la
de ver qué podemos hacer para que
aquella desigualdad que ya inicial-
mente hay en la escuela, y que en par-
te ésta produce también, perjudique
lo menos posible al progreso de la vida

colectiva y de la sociedad» (SW 111,
521).

Propone Schleiermacher que, para dis-
minuir las diferencias escolares, los alum-
nos mas adelantados se ocupen de los mas
retrasados y los instruyan (tal como re-
comienda el método Ilamado de «ensefian-
za mutuav).

Como seguidor de Kant, como intelec-
tual y como romantico, Schleiermacher
es un defensor de la libertad académica
0 libertad de catedra. Entiende que en la
intelectualidad y en la Universidad no
ha de regir otro principio que el de la
ciencia, y que «en el transcurso de los
estudios académicos, del uso de una gran
libertad no se derivara ningan mal» (SW
1, 526).

Concluyamos viendo la aportacion que
Schleiermacher hace al concepto de for-
macion (Bildung), un concepto tipico de
la cultura y Pedagogia alemanas que sur-
gi6 precisamente en la época de
Schleiermacher y por obra de amigos su-
yos (Goethe, Herder, Lessing, Schiller).
M. Gennari (2002: 75s) nos ayuda a defi-
nir este concepto (siempre escurridizo
para la mentalidad latina) cotejandolo con
el concepto de educacion, y diciendo que
esta Ultima supone la relacion entre dos
sujetos (educando y educador) y es mas
bien «hetero-educacion», al paso que la
formacion es una «auto-educacion» en la
cual el sujeto se construye a si mismo
interiorizando creativamente la cultura.
La formacion procura la configuracion es-
piritual y profunda del hombre; la edu-
cacion procura, mediante una relacion
personal, el desarrollo fisico, intelectual,
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afectivo, moral, estético, etc. de un suje-
to. Nos dice Gennari (2001: 137) que las
ideas de Schleiermacher sobre la Bildung
las encontramos no en sus escritos peda-
gogicos (de una teoria de la educacion),
sino en sus escritos antropologicos (vi-
sion afectiva del hombre, concepcion reli-
giosa de la vida, etc.). EI mismo pedagogo
italiano (Gennari 2000a: 31-5) aplica la
hermenéutica de Schleiermacher a la Pe-
dagogia y afirma que, por ser ésta una
ciencia libre, requiere una interpretacion:
toda Pedagogia es hermenéutica, porque
toda formacion humana es trans-forma-
cion, hasta el punto de que «en Pedago-
gia la interpretacion es infinita» (p. 35).

La Filosofia de la Educaciéon

La Filosofia de la Educacion de
Schleiermacher se reduce a dos temas:
uno es la fundamentacion dialéctica de
la Pedagogia, aportando una teoria dia-
léctica de la educacion. Y el otro, una
concepcion metafisica de la educacion
que, dentro de la vision dialéctica de la
misma, la ve como un momento en la
tendencia de la realidad hacia el Bien
Supremo. Consideremos los dos temas por
separado.

1. Lateoria dialéctica de la educa-
cion como préactica empirica
Schleiermacher no es el dnico en ha-
ber propuesto una teoria dialéctica de la
educacion. Nosotros mismos (Quintana
1989) hemos elaborado una Teoria de la
Educacion en forma de una «concepcion
antinomica» de la educacion. El intento
de Schleiermacher ha sido magistralmen-
te comentado por M. Winkler vy, tras él,

H por B. Fuchs (1998: 93-167), autora que
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nos la muestra conexionada con la inter-
pretacion dialéctica general que
Schleiermacher hace de toda la realidad
y que puede exponerse como sigue. Tam-
bién W. Bohm (1997: 182) ha ponderado
esa aportacion del telogo romantico.

La oposicion de contrarios, como prin-
cipio constitutivo de la realidad, se hace
patente sobre todo en la practica de la
educacion y, por lo mismo, en los plan-
teamientos tedricos de ella. La educacion,
en efecto, es tension entre la realidad na-
tural del educando y sus fines espiritua-
les, entre su ser individual y su ser social,
entre el cultivo de sus capacidades
afectivas y el de sus capacidades intelec-
tuales, entre una formacion de habitos y
una actitud creativa, y asi siguiendo. Esto
sucede en la educacion —dice Schleier-
macher— porque es lo que sucede en to-
das las cosas.

Exponiendo el juego de esas polarida-
des es como Schleiermacher describe, y
como en general mejor se describen, los
problemas y las reglas de la educacion.
Este autor lo hace en muchos casos, y
vamos a ver aqui algunos.

La principal polaridad pedagdgica es,
sin duda, la que considera en el educan-
do su actitud de receptividad por un lado
y, por otro, su espontaneidad. En el pri-
mer caso tiene un comportamiento pasi-
Vo, mientras que en el segundo es activo.
Es la famosa cuestion de si educar es
educare o educere, tal como lo entendia
la Pedagogia tradicional en el primer caso
y la Pedagogia contemporanea en el se-
gundo. Para Schleiermacher, situado en-
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tre ambas tendencias, la educacion es las
dos cosas a la vez, de modo que «la oposi-
cion se da sélo en la abstraccion, mien-
tras que en la realidad los dos elementos
se implican el uno en el otro», y «cuanto
mayor es la accion reciproca entre am-
bos, tanto mas rica es la vida, pues sin
ella esa vida es pobre» (SW 111, 408).

Otra conocida antinomia es la de si la
accion educativa ha de ser represion y
negacion de ciertas tendencias del nifio
0, por el contrario, favoreciendo el
autodesarrollo infantil, la educacion con-
sistird mas bien en fomentar y completar
sus tendencias espontaneas. Para
Schleiermacher (SW 111, 445):

«Ambas proposiciones son correc-
tas: la educacion por un lado se dirige
contra lo malo que hay en el nifio, de
modo que, de la persona que se ha
desarrollado mal, se dice que la edu-
cacion fue negligente con ella».

Lo que antes dijimos de la conjuga-
cion de la autoridad con la libertad en
educacion constituye otra muestra de las
grandes e inquietantes polaridades que
atraviesan la tarea educativa.

2. El caracter dialéctico
de la educacion como realidad

ontolégica

Segun Schleiermacher, para el estu-
dio de la realidad hay una ciencia funda-
mental, que es la Dialéctica, y hay dos
ciencias particulares de lo real: la Etica
y la Fisica. Teniendo en cuenta que am-
bas pueden hacerse con un método espe-
culativo o con un método empirico, la

Etica da lugar a la Ciencia Moral y a la
Historia, mientras que la Fisica da lugar
a la Cosmologia y a las Ciencias Natu-
rales.

Vimos ya que para Schleiermacher la
Etica es una ciencia «descriptiva» (no nor-
mativa) que considera la implicacion de
los seres humanos en la resolucion de las
contradicciones existentes en la realidad.
Esto es tarea de la humanidad (hecha a
través de la Historia) y un deber de sus
individuos; y la educacion esta precisa-
mente para recordarselo y para infundir-
les una actitud de cooperacion en esta
magna mision de establecer el reino del
Bien Supremo. Todo ello se hace en el
plano ontoldgico siguiendo un procedi-
miento dialéctico, que compromete la ac-
cion de los individuos y de sus
comunidades a lo largo de la Historia.
Tal seria la verdadera naturaleza e im-
portancia de la educacion.

Esta teoria, basada en una moral tras-
cendental, da a la educacion un caracter
ético y de humanismo trascendente. Tal
es la direccion pedagégica propugnada
por Schleiermacher. Herbart, en cambio,
orientando la educacion por las vias del
conocimiento psicolégico de los alumnos
y de la metodologia didactica, y del cum-
plimiento de los deberes, le daba un ca-
racter mas pragmatico. Seguramente éste
fue el motivo, dice B. Fuchs (1998: 171),
de que «en la Pedagogia del s. XIX la
pedagogia herbartiana fue generalmente
seguida, mientras que la de Schleier-
macher durmio el suefio de la Bella Dur-
miente». Pero la grandeza espiritual que
impregna la pedagogia de Schleiermacher
nadie puede quitarsela.
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Resumen:
La Filosofia de la Educacion en

Schleiermacher

Schleiermacher es conocido como un
filosofo de carécter religioso para quien
la religion se funda en la emocion. Fue
contemporaneo de Hegel y, ademéas de
filosofo, cabe decir que era un tedlogo pro-
testante. Como Hegel, su pensamiento es
dialéctico, pero mas realista que idealis-
ta en su concepcion de la naturaleza. Es
uno de los creadores de la hermenéutica.

Schleiermacher cree que el mundo
esta constituido por opuestos que, en
modo dialéctico, deben reconciliarse has-
ta alcanzar el Sumo Bien. Es obligacion
del ser humano colaborar en este proce-
s0, que es el contenido de la ética.

El fin de la educacion es ensefiar la
necesidad de trabajar para reconciliar los
opuestos que existen tanto en el mundo
como en el mismo proceso educativo, con-
tribuyendo asi a alcanzar el Sumo Bien.

Descriptores: Dialéctica, educacion, éti-
ca, sentimiento, Sumo Bien, Filosofia de
la Educacion.
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Summary:
The philosophy of education of

Schleiermacher’s

Schleiermacher is known as a
religious philosopher for whom religion
is founded in human emotions. He was a
protestant theologian and a philosopher
who was a contemporary of Hegel. Like
Hegel, his thinking is dialectical, but
realistic rather than idealistic in nature.
He founded hermeneutics.

Schleiermacher believes that the
world is made up of opposites that, in a
dialectical manner, have to be reconciled
until the Highest Good has been reached.
It is human beings' duty to collaborate
in this process, and this is what Ethics
consists of.

The aim of education is to teaching
people that they must work to reconcile
the opposites that exist both in the world
and in the educational process itself,
contributing in this way to the
achievement of the Highest Good.

Key Words: Dialectic, Education, Ethics,
Feeling, Highest Good, Philosophy of
Education.
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