LA EDUCACION EN EL TALMUD

Por ALBERTO CUBILLO LORENZO

Periodo de elaboracion del Talmud

Parece a todas luces objetivo considerar a Israel, desde el
punto de vista histdrico, como uno de los pueblos que han
contribuido a poner las bases de la civilizacién occidental.
Asi como no todos los descubrimientos arqueoldgicos, histd-
ricos o literarios de pueblos ya muertos trascienden al gran
ptblico, son en cambio innumerables las ediciones de divulga-
cién de la cultura biblica, y cualquier investigacién arqueo-
légica o textual que roce el tema biblico es acogida con in-
terés en un dmbito mds amplio que el estricto de los especia-
listas. Y es que, antes y después del periodo paleotestamen-
tario, Israel es un fenémeno —por llamarlo de alguna mane-
ra— unico en la historia de la Humanidad, y su religion y
cultura iluminan las religiones y culturas de las tres cuartas
partes de la poblacién del mundo.

Pero algo muy trascendental ha de iluminar, a su vez, la
vida toda de Israel para que su existencia como pueblo haya
superado obsticulos tan fuertes como la carencia de suelo pa-
trio, el choque con otras religiones, razas y culturas, y el des-
arrollo de su personalidad en medio de ambientes extrafios y
muy frecuentemente hostiles. A riesgo de ser tachados de
simplistas, nos atreverfamos a decir que ese algo no es sino el
sentido religioso del judio y su acendrado amor a la Tradicién
—con maytscula— que le hace vivir cada momento de su
vida ordenado y dirigido a la observancia de la Ley y el ser-
vicio de Dios. Ello mismo hace que esa Ley y servicio de Dios



20 R. E. P. — XXIX. — NUM. 113. — ENERO-MARZO, 1971

sean muy complejos, abrumadoramente complejos vistos des-
de fuera del judaismo.

La transmisién, de generacion a generacién, de la Ley
—que es al judaismo lo que el alma al cuerpo—, serd, por
tanto, cuestion primordial y aun vital para el pueblo de la
Biblia. No ha de extrafiarnos que el judio elabore y reglamente
un sistema educativo sdlido que asegure esa transmisién. Evi-
dentemente, el sistema educativo serd algo basico y trascen-
dental para la existencia misma del pueblo judio. El interés del
estudio de ese sistema educativo y su trayectoria histdrica es,
pues, maximo. No obstante, existe una laguna considerable
en el campo de la historia de la educacién en Espafia, y sélo
esporddicamente y de modo tangencial dentro de otros estu-
dios podemos encontrar alguna referencia a la educacién entre
los judios. Esta ausencia parece motivada, principalmente, por
la dificultad del acceso a las fuentes —Biblia, pero principal-
mente en su interpretacion a través de la literatura rabinica:
Misnd, Talmud, etc—, en hebreo y arameo, e incluso de la
bibliografia —tampoco muy abundante— sobre el tema, en
hebreo moderno la mds interesante.

Dentro del estudio de la trayectoria histdrica de ese sis-
tema educativo —cuyo embridn encontramos, obviamente, en
la propia Biblia—, reviste una especial importancia el periodo
de la historia judia que se extiende desde el siglo 11 a. C. hasta
el siglo V d. C. Durante cientos de afios existid una Ley
Oral! como suplemento no escrito de la Biblia, que incluia
tradiciones, discusiones, datos historicos, interpretacién de
pricticas y doctrinas, etc. Su fuerza legal era equivalente a la
de la Ley escrita? puesto que Dios se la transmitié también
a Moisés. Todo este sistema legal se confié exclusivamente
a la memoria, y su transmisién se realizaba de padres a hijos y

1 Conjunto de ensefianzas que complementan la Ley Escrita, desde el
punto de vista de la comprensién, y que el pueblo judio considera como
transmitidas oral y directamente por Dios a Moisés; a partir de Moisés cada
generacién las recibia de su inmediata anterior, mediante transmisién oral.

2 Ley Escrita: vid. nota 8, Tord.
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de maestros a discipulos. “La supervivencia de los judios y
del judaismo se funda en el énfasis de la transmisién de ideas
y practicas de los viejos a los jovenes y de una generacién a
otra a través de toda la historia judia” *. Ya en el siglo v a. C.
Esdras* y sus discipulos acometieron la ingente tarea de con-
vertir el “Libro” ® en la esencia de la vida —espiritual y prac-
tica— de la comunidad y el modelo a imitar por el compor-
tamiento individual. Para ello, un grupo de maestros, que
recibieron el nombre de soferim®, dedicaban sus esfuerzos a
enseflar e interpretar la Ley; el primer paso lo constituyé la
ensefianza del contenido del Libro, con el prop051to de que se
convirtiera para todos en guia para la accién y la creencia. A
partit de aqui la clase sacerdotal, que hasta entonces habia
disfrutado de la suprema autoridad, fue perdiendo influencia
y privilegios que pasaron a manos de los maestros y exposito-
res de la Ley salidos de todas las clases sociales. La importan-
cia de este hecho se acrecienta si se contempla dentro de su
contexto espacio-temporal: la autoridad y los conocimientos
religiosos no serian, de alli en adelante, propiedad en exclu-
siva de una casta —la sacerdotal—, sino que se convierte en
un texto abierto a toda la comunidad.

El trabajo de los soferim se iba a encontrar con serias difi-
cultades como consecuencia del caricter divino del Libro —re-
velacién histdrica de la voluntad de Dios y cuyas leyes debian

3 Jurius B. MALLER, The Role of Education in Jewish History, en Louis
FILKENSTEIN, The Jews, their history, culture and religion, pdgs. 1.234-1.253.

4 Esdras, en hebreo Ezra, ocupa uno de los momentos mds importantes
de la historia de Israel, junto con Nehemias: el de la restauracién postexilica.
Los protagonistas de esa restauracién son en el terreno civil Nehemias y en el
religioso Esdras. Vid. nota 6, soferim.

5 El Libro, es decir, la Biblia. Esta forma de referirse a la Biblia es tra-
duccién directa del hebreo ha-séfer, ‘el libro’ (por excelencia) con que los
hebreos frecuentemente la denominan.

6 Plural de sofer. La traduccién literal seria ‘escriba’. Pero el término
tiene diversas connotaciones que hay que aclarar. Por las memorias escritas
por el propio Esdras, sabemos que era sofer y sacerdote. El término sofer ca-
rece en el periodo anterior a la cautividad de connotacién religiosa. El término
viene aplicado, a la vuelta de la cautividad de Babilonia, al grupo de maestros
¢ intérpretes de la Ley, cuyo prototipo es Esdras,
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permanecer esencialmente inalterables a través de todos los
tiempos—, ya que no podia ser considerado como un sistema
legal nacido a la luz de unas circunstancias transitorias y con-
dicionadas por el factor tiempo, ni como un conjunto de leyes
redactadas por los hombres y motivadas por la necesidad o
circunstancia del momento. De aqui que ninglin acontecimien-
to ulterior podria originar cambio alguno en el texto, por ser
palabras de Dios que tiene presentes todas las contingencias
hasta del futuro mds lejano. El texto era, por tanto, inaltera-
ble y de eterna vigencia. Las dificultades mayores aparecen al
aplicar la letra del texto sagrado al hecho concreto. Estos in-
convenientes tienen su origen en la expresion del contenido
textual, pues gran cantidad de pasajes biblicos aparecen oscu-
ros en su expresion e intencion, e incluso algunos parecen con-
tradictorios. ¢Cémo conjugar la esencia divina del “Libro”
con los errores, imprecisiones y contradicciones aparentemente
existentes en €l? El sofer sdlo puede encontrar una respuesta
aceptable en la consideracién de la limitada posibilidad de
comprension propia de la naturaleza humana, agravada por la
falta de estudio de los textos sagrados. Asi como a veces las
cosas mds simples de la naturaleza permanecen inéditas al cono-
cimiento humano, de igual manera el Libro parece cubrir con
manto oscuro la ensefianza y la doctrina, dando sensacién
de aparente impenetrabilidad para el conocimiento. Ante estas
dificultades hubo que buscar un sistema capaz de poner cla-
ridad a las tinieblas y se decidieron por la exégesis biblica y la
1nterpretac1on (el Midrds)’. Entendieron que en la propia
Tord® se hallaban contenidas las instrucciones necesarias para

7 Midrd$: Género de la literatura rabinica que recoge interpretaciones
analdgicas y alegéricas de versiculos biblicos; cada uno de los libros que con-
tienen este género. (Las definiciones de los términos hebreos transcritos que
aparecen en estas paginas estin en gran parte tomados del glosario de las
“Actas del I Simposio de Estudios Sefardies”, C. S. 1. C., en prensa.)

8 Tord, Ley judia, Pentateuco. (Utilizamos en la transcripcién de los tér-
minos hebraicos el sistema adoptado recientemente en la revista SEFARAD,
del Instituto Arias Montano del C. S. I. C, y que se basaba fundamental-
mente en la transcripcién fonético-ortogrifica normativa del espafiol.)
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el cumplimiento de lo ordenado, asi como una serie de sefiales
que guiaban al estudioso a dar con la exacta intencién del
texto después de aplicar una serie de leyes de interpretacion.

Durante mucho tiempo se sostuvo una fuerte oposicién a
que la Ley Oral fuera puesta por escrito’. Se argumentaba en
favor de esta postura desde el punto de vista de la snstruc-
ct6n'®: la puesta por escrito de la Ley Oral desterraria la
discusién, el razonamiento y el intercambio de opiniones,
impedirfa un desarrollo ulterior de la Ley Oral. A pesar de las
razones expuestas, el impulso dado a la “interpretacion”, cuyo
proceso —como se ha dicho ya— recibid el nombre de Midrds,
iba a desembocar siglos mds tarde en la fijacion por escrito de
la Ley Oral. La tarea comenzada por Esdrds y continuada por
los soferim —dedicadas a la fijacion del texto canédnico y re-
gulacién de las primitivas formas litdrgicas y otros asuntos—
va petfilando y allanando el camino que conducird después a
la Misna M.

A la muerte de Simén el Justo (180 a. C.) y coincidiendo
con el cierre de la Gran Sinagoga ” comienza un periodo
—hasta el 10 d. C. aproximadamente— en el que unos hom-
bres de ciencia llamados pre-tannaym  continuardn la tarea de
fijar la Halajd ¥ —aunque atn no por escrito— recopilando
tradiciones y leyes del derecho consuetudinario. A partir del

9 R. Johanan B. Nappaja en el siglo 1 d. C. llegé a decir: “Aquel que
anota la Ley oral es como el que quema la Tord".

10 Véase MORRIS ADLER, El mundo del Talmud, ed. Paidés, Buenos Ai-
res, 1964, cap. IV, pdgs. 29-32.

11 Mi3$nd: Compilacién de la ley oral, ordenada a fines del siglo 1 d. C.;
desarrolla y especifica las normas dadas en la ley escrita (vid. nota 1). Cada
una de las porciones en que se dividen los capitulos que componen cada uno
de los tratados.

12 En hebreo ha-kenéset ha-quedold, o asamblea de los sabios. En hebreo
moderno el término kenéset se aplica al Parlamento.

13 Doctores de la ley cuya tarea principal constituyé fijar la halajd.

14 Halajé ‘norma’, parte de la literatura rabinica que se ocupa de deter-
minar y explicar los principios y normas legales y de conducta religiosa que
deben regir todos los actos de la vida judia; se entiende, también, por halajd
cada una de las normas.
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10 d. C. y hasta el 200 d. C., los tannaim ** continuarin des-
arrollando la ley oral recogiendo las halajot *, transmitiéndo-
las y ordendndolas. La obra de exégesis y compilacién final de
los tannaim (cuyos antecesores en el trabajo y en el tiempo
fueron los sofersim y pre-tannaym) da origen a la Misnd. Asi,
y a pesar de la fuerte oposicién, se logra fijar por escrito la
Ley oral a finales del siglo 11 d. C. La recopilacion llevada a
cabo por R. Judd ha-Nasi (‘“el Principe”) fue la mds impor-
tante y mds generalmente admitida, lo que ocasiond la pérdida
de importancia de las demds ", ya que Rabi Judd selecciond,
tamizé y logrd reunir en un solo texto el producto de las
discusiones que durante siglos habian tenido lugar, plasmdn-
dolas en forma abreviada y tomando de ellas lo sustancial.
Asi es como el texto de la Misnd se convirtid en un cddigo
tinico que unificaba la diversidad de opiniones y conceptos
legales contenidos en las diferentes colecciones que circulaban
en el tiempo. La Misnd, no obstante, no es un cédigo de leyes
frias y secas, sino que su doble objetivo de ser un instrumento
para el estudio de la Ley y un cuerpo de instruccién hace que
contenga no sdlo las decisiones, sino también los principios le-
gales. La Misnd puede entenderse como el resultado de cuatro
siglos de actividad religioso-cultural (siglo 11 a. C. a siglo 11
d. C.) del pueblo judio. No es sélo un comentario de las Escri-
turas —si bien estd subordinada a ellas en cuanto al principio
de autoridad—, sino un cédigo legal complementario con au-
tonomia propia. Se halla dividida en seis drdenes o partes;
cada orden incluye una cantidad de Majsejtiot (plural de maj-
séjet, ‘tratado’ o ‘volumen’); tiene un total de 63 tratados y
cada uno de ellos estd dividido en capitulos (perakim, plural
de perek) Que a su vez se subdividen en porciones denomina-
das midnd ®,

15 Tannaim: Doctores de la ley cuyas decisiones estidn recogidas en la
Misnd.

16 Plural de hdlajé. Vid. nota 14.

17 Que se supone circularfan para uso interno de las distintas Academias

o centros de estudios, como Sura, Pumbedita, etc.
18 Vid. nota 11.
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Una vez fijada por escrito la Ley Oral (mediante la com-
pilacién llevada a cabo por R. Judd, como ya se ha dicho) y
editada la Misnd, se advierte que algunas leyes alli contenidas
no son aplicables a las condiciones de vida de la época, porque
la ley, en cierto modo, congela la vida en el instante de la
legislacién. Habia, pues, que pensar en resolver los problemas
que plantean las nuevas situaciones no previstas en el cédigo.
De ahi que, como ocurrié antes de la Misnd, se recurra nue-
vamente al método de la interpretacién; pero ahora el objeto
de “interpretacién” no es ya la Biblia, sino el texto mi$naico.

La intensa basqueda en el texto misnaico de ideas o sig-
nificaciones que estuvieran implicitas en él, pero no expresa-
das con claridad, tenia por objeto encontrar respuesta legal
a unas situaciones nuevas nacidas de la natural evolucién
humana. Las discusiones y argumentaciones de los rabinos en
el proceso de anilisis e interpretacién de la misnd ¥ es recogida
en la guemard ®; la guemard es prolija y alusiva, y no vacila
en salirse del tema de la discusién si la cita de un versiculo
sugiere otro que pueda tener interés para cualquier otro tema
ya discutido o por discutir. Se mezcla lo incidental y lo anec-
dético, y se busca la comprensién de los conceptos mediante
ejemplos vivos, por lo cual es frecuente encontrar en la discu-
sién leyendas e historias, exégesis biblicas y folklore, todo ello
entremezclado, dando la impresién de una desconcertante ga-
limatia, si no se tiene presente el método que empleaban en
la discusién. Aunque la divagacién se extendiese durante va-
rias paginas, perdido aparentemente el hilo que enlaza las
cuestiones, al final se volvia a encontrar el tema y se hallaba
la solucién. Toda la disgresién no habia hecho mis que enri-

19 En su segunda acepcién de povcién de péreq.

20 Estudio y discusién de la mi$nd (porcién de péreq) que constituye la
parte mds extensa del Talmud: recoge la Ley oral acumulada por wvarias
generaciones de amoraim (sabios continuadores de la labor de los tannaim
tras la recensién de la Midnd) hasta la compilacién del Talmud en el siglo v
(en el caso del Talmud jerosolimitano) o a comienzos del VI (Talmud babi-
1énico).
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quecer la argumentacién debido al microandlisis a que se ha-
bian sometido las cuestiones mds o menos cercanas al tema.

Existen dos versiones de la Guemard, una que cotresponde
al Talmud de Jerusalem o palestino®, y otra al Talmud de
Babilonia. Ambos Talmudim (pl. de Talmud) tienen la mis-
ma Misnd y las diferencias se refieren al contenido de sus
respectivas guemards. La guemard babildnica es mds larga y
completa, y al mismo tiempo la mds autorizada, por lo que
ha sido hasta la fecha objeto de un mds profundo estudio.

El Talmud palestino se recopild a finales del siglo 1v. Su
contenido es mds breve que el babilénico y presenta peor re-
daccién y numerosas contradicciones internas. En cuanto al
Talmud de Babilonia, se comenzd a recopilar por Rabi Asi
(Director de la Academia de Sura entre los afios 375 y 427
d. C.), quien dedicd sus esfuerzos a esta obra durante unos
cincuenta afios. A su muerte, sus discipulos continuaron el
trabajo y, por altimo, el R. Ravina efectud la dltima seleccién
y revisién de la obra. Su muerte, en el afio 500 d. C., cierra el
periodo de la elaboracién del Talmud.

Durante ese periodo talmidico —que como hemos dicho
podemos considerar desde el 200 a. C. al 500 d. C.—, se lo-
gré que la instruccion penetrase profundamente en las masas.
La creacién de escuelas hasta los mds apartados rincones ase-
gurd un grado de instruccién del pueblo que ningin otro pais
de la cuenca mediterrinea podia sofiar por aquellos tiempos,
puesto que la propia Ciudad Imperial comenzaba entonces a
crear escuelas para uso de la clase rica inicamente.

Principios pedagdgicos de las escuelas

En cuanto al lugar donde se verificaba esa instruccién
(la escuela) no se puede, en el estado actual de los conocimien-

21 Vid. MoIRE SCHWAB, Le Talmud de Jerusalem (traduit pour la premiere
fois par...), 11 vols., Paris, 1932,
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tos, determinar el momento exacto de su aparicién. Se tienen
noticias de que los nifios aprendian las Escrituras en un lugar
llamado bet-ha-séfer (lit. ‘casa del libro’); después, los jovenes
con mejores aptitudes accedian a otras escuelas de rango supe-
rior conocidas con el nombre de bet-ha-midrds (lit. ‘casa de la
interpretacién’); todos los miembros de la comunidad, espe-
cialmente adultos, asistian periddicamente a la bet-ha-kenéset,
donde participaban en las discusiones encaminadas a interpre-
tar correctamente la ley. Las escuelas elementales (o bet-ha-
séfer, en arameo bet-sifré o bet-mikrd, lit. ‘casa de la lectura’)
estaban ubicadas muy cerca de la sinagoga, quizds en algin
edificio anejo a ella, la propla sinagoga actuaba en muchas
ocasiones de escuela, y ella misma puede ser el resultado del
desarrollo de la bet-ha-kenéset. La localizacién de la escuela-
sinagoga en el tiempo no es ficil, ya que “adonde quiera que
nos volvamos no salimos del terreno de la hipétesis, y las sina-
gogas no aparecen con plena claridad hasta comienzos de nues-
tra Era” 2. S. W. Baron nos informa®: “La descripcién mds
antigua que poseemos de un edificio de sinagoga, el de Phi-
lom, subraya asimismo el valor educativo que posela la lectura
de las leyes santas y su detallada interpretacién”. A principios
del afio 65 a. C. un miembro del Sanedrin, Simeén ben Satah,
parece que establecié escuelas de ‘ensefianza media’ en cada
region del pafs.

Algo mids tarde, pero atin dentro del siglo 1 a. C., Josua
ben Gamala establecid escuelas elementales para nifios de seis
o siete afios. En sentido amplio puede hablarse de una edu-
cacién “pablica” introducida en la comunidad judia a partir
del afio 65 a. C., aproximadamente. El propio Talmud nos
da una informacién significativa sobre el establecimiento de
escuelas elementales:

2 R(OLAND) DE VAUX, Les Institutions de 1'Ancient Testament, Paris,

1958, pdg. 448. o ) ) o
B SaLo W. BARON, Histoire d'Israel (vie sociale et religieuse) (trad. fran-

cesa), Paris, 1956, pig. 972.
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Hay que recordar siempre a un hombre que se
llama Jo$ua ben Gamala; si no fuera por él la Tord
hubiera sido olvidada por Israel. Porque al principio
el que tenfa padre le era ensefiada la Tord por él, y
el que no tenia padre no la estudiaba. Por ello ha sido
dictada una ley para que se nombren profesores para
nifios en todo Israel. Sin embargo, el que tenia padre
fue llevado a Jerusalem a ser ensefiado, y el que no
tenfa padre no podia venir a Jerusalem. Entonces se
decretd que se nombraran profesores para los nifios
en todo Israel. Los chicos [en tiempos anteriores] **
entraban en la escuela a los dieciséis o diecisiete afios.
Asi hasta que Josua ben Gamala decreté que se nom-
braran profesores en todos los distritos, en todas las
ciudades y que los chicos de seis o siete afios entraran
en la escuela .

Este establecimiento de escuelas es uno de los sintomas de
la inquietud educativa judia de la época, basada en la nece-
sidad vital de supervivencia a través de la correcta transmision
de la ley, y cuyo mds alto exponente es el ampho sistema edu-
cativo cuyos principios expondremos a continuacién, a través
de los testimonios del propio Talmud. Sistema educativo que
tiene sus raices remotas en las escuelas de sabiduria y forma-
cién sacerdotal del Antiguo Israel, y que estd concebido como
un programa de educacién permanente: a la edad de cinco
afios el nifio aprende la Biblia, a los diez la Ley Oral y a los
quince se encuentra en disposicién de utilizar los medios para

24 En las citas talmidicas, y obligados por el estilo a veces telegrdfico en
que se discutian las cuestiones, incorporamos entre [] nuestras observaciones
o traducciones menos literales, siempre que lo consideremos necesario para la
comprensién del sentido del texto. En caso de que, por ese mismo estilo
telegrdfico, falte en el texto original una palabra (conocida de los que discu-
tian y deducible en el contexto, pero imprescindible para la comprensién del
pasaje aislado) la incluimos entre (). También entre [] las citas biblicas
localizadas.

25 Baba Batra, 21 a.
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llegar a una interpretacion personal de los acontecimientos
tradicionales.

Este sistema de educacidn estd como tal basado en unos
principios no enumerados, pero si implicitos en distintos pa-
sajes talmidicos; a base de los, a nuestro parecer, mds signifi-
cativos pasajes hemos tratado de reunir en un intento de sis-
tematizacién las constantes que informan la educacidén en la
época talmudica *

a) Todos los hombres son aptos para recibir educacion:
“Como el agua es libre para todos, asi la Tord es libre para
todos. Como el agua no tiene precio, asi la Tord no tiene
precio. Como el agua da la vida al mundo, asi la Tord da vida
al mundo. Como el agua limpia al hombre, asi la Tord limpia
al hombre de su conducta mala y la convierte en buena. Como
el vino se estropea en recipientes de oro y plata y sélo se con-
serva en recipientes de barro, de la misma manera las palabras
de la Tord sélo se conservan puras en el hombre que se hu-
milla; como el vino las palabras de la Tord alegran el corazén;
como el vino mejora con los afios, asi las palabras de la ley me-
joran cuando el hombre envejece” ”.

b) Aprender y hacer deben ir unidos: “El que trabaja
sobresale en sabiduria, su sabiduria perdura; pero el que no
trabaja su sabiduria se pierde” *; *‘...es mds importante estu-
diar. La mayoria estuvieron de acuerdo, porque el estudio con-
duce al hacer” %.

c) La educaczo’n debe ser permanente: ““Si ti me aban-
donas [el estudio habla] durante un solo dia, yo te abandonaré
durante dos dias” *.

26 Y que por cierto servirfan para una etapa muy dilatada de la historia
del judaismo, ya que no exageramos al decir que esos principios y regimenes
de ensefianza podriamos encontrarlos atin en una escuela de Salénica en el
siglo pasado.

21 Sifré Deut. Ekeb, 48.

2  Abot, I, ro.

2 Kiddu$in, 40 b.

30 Berajot, 18 a.
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d) El medio ambiente es fundamental en el proceso edu-
cativo: “Haz de tu casa una casa para los sabios y siéntate en
el polvo de sus pies y bebe de sus palabras con sed” *\.

e) La educacién debe comenzar a edad temprana: “El
que aprende cuando nifio es como escribir sobre papel nuevo;
el que aprende cuando viejo es como escribir sobre papel man-
chado” *

f) Cada alumno es diferente a los demds y sus diferen-
cias individuales han de tenerse en cuenta: “Algunos apren-
den con facilidad y lo pierden con facilidad; otros escuchan
con facilidad y lo pierden con dificultad; otros escuchan con
dificultad y lo pierden con facilidad; otros escuchan con difi-
cultad y lo pierden con dificultad” **; *“Encontramos cuatro
cualidades entre los que estin sentados en presencia de los
sabios [se refiere a los estudiantes, y el término ‘sabio’ es
equivalente aqui al de ‘maestro’] : los de la esponja, del em-
budo, del colador y del tamiz. La esponja lo absorbe todo. El
embudo deja que él entre por un lado y le salga por otro.
El colador permite que pase el vino y retiene la hez. Y el
tamiz que elimina el salvado y retiene la harina” **; “Entre
los que frecuentan las casas de estudio hay cuatro tlpos. el
que las frecuenta, pero no practica; ese tiene el premio por
haber ido. El que practica, pero no frecuenta; ese tiene el
premio por haber practicado. El que frecuenta y practica, ése
es santo. Pero el que ni va ni practica, ése es un infiel” *
En el pasaje anterior se habla de los cuatro tipos cldsicos de
alumnos desde el punto de vista moral-religioso, ya que en el
contexto de la ideologia del pueblo hebreo no se puede con-
siderar separadamente ninguna de sus manifestaciones vitales
de las de sus creencias religiosas; “Hay cuatro clases de hom-
bres. El que dice: lo que es mio es mio y lo que es tuyo es

31 Abot, 1, 4.

32 Abot, 4, 20.
33 Abot, 5, 15.
34  Abot, 5, 18.
35 Abot, 5, 17.
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tuyo; ése es el hombre comin y corriente, aunque algunos
dicen que ése es el caricter de Sodoma; el que dice: lo que
es mio es tuyo y lo que es tuyo es mio; ése es un tonto. El
que dice: lo que es mio es tuyo y lo que es tuyo, tuyo tam-
bién; ése es un santo. Pero el que dice: lo que es tuyo es mio
y lo que es mio es mio, ése es un malvado” *. Otra clasificacién
de las personas en cuatro tipos atendiendo a su caricter; “El
que se enoja con facilidad y se aplaca ficilmente; su pérdida
queda cancelada por su ganancia; el que es dificilmente pro-
vocado, pero también dificilmente conciliado; su ganancia
queda cancelada por su pérdida. El que se enoja dificilmente y
se aplaca con facilidad, ése es un santo. El que ficilmente que-
da provocado, pero se aplaca con dificultad; ése es un pa-
tan” ¥, En este caso la clasificacién de las diferencias indivi-
duales se realiza desde el punto de vista del temperamento.
“Hay cuatro tipos de estudiantes: uno que aprende pronto y
olvida pronto; su ganancia queda cancelada por su pérdida.
Uno que aprende despacio y olvida despacio; su pérdida
queda cancelada por su gananc1a. Uno que aprende rdpido y
que tarda en olvidar; ése esti de suerte. El que aprende
lentamente y olvida pronto, ése estd de malas” *. En el pasaje
anterior se habla de unas diferencias individuales basadas en
unas aptitudes que se presuponian en el hombre, en virtud de
las cuales era capaz de una mayor o menor comprensién de las
cosas. No puede pensarse que se tuviera un concepto ni aun
medianamente claro de lo que modernamente recibe el nombre
de “‘coeficiente intelectual”. Pero aun presuponiendo esta ig-
norancia no se puede dudar de que tenian un conocimiento
intuitivo de que el hombre posefa una virtud diferenciadora
por la que llegaba al conocimiento de las cosas con mayor o
menor facilidad segiin el grado de posesién de la ‘virtud’.

g) Es necesario guardar la enseiianza para que el aprends-
zaje se realice sin esfuerzos: “A la edad de cinco afios el nifio estd

3%  Abot, 5, 13.
37 Abot, 5, 14.
38  Abot, 5, 15.
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preparado para estudiar la Biblia; a los diez afios para estudiar
la Mi$nd; a los trece para cumplir los mandamientos y a los
quince para estudiar el Talmud” *; “Justamente como el
agua desciende gota a gota hasta que se convierte en tio, asi
ocurre con las palabras de la Tord: un hombre estudia dos
leyes hoy y dos mafiana hasta que se convierte en una fuente
viva”

h) Otro principio educativo de sorprendente modern:-
dad es el que preceptiia que la responsabilidad de la educacion
es de los padres, maestros y de la comunidad entera: “El que
ensefia al hijo de su vecino la Torad es como si €l le hubiera
engendrado” *. El precepto religioso-social que se encuentra
en distintas ocasiones a lo largo de la Misnd y el Talmud
va mds alld de la preocupacién social de dar una buena ense-
flanza y educacién a los hijos: cualquier miembro de la co-
munidad que actiia con negligencia con respecto a la educacién
de los suyos o de otros contraviene gravemente una norma re-
ligiosa, por lo que es culpable ante Dios; pero también es
responsable ante los hombres, ya que su despreocupacion
puede atraer la desgracia de la comunidad. Por ello pudo decir
Rabbi Hamnuna: *Jerusalem fue destruida sélo porque ellos
(el pueblo de Israel) olvidaron la educacién de los nifios; por-
que estd dicho: [alude al pasaje biblico Jer. VI, 11] ‘Se
derrama la ira de Dios porque los nifios estdn en la calle’. ¢Por
qué se derrama? Porque el nifio estd en la calle [en lugar de
estar en la escuela]”

i) El maestro ha de ser guia del alumno, respetar su per-
sonalidad y no forzarle hacia una situacién contraria a su pro-
pra conviccion; la actitud del maestro serd de simpatia y consi-
deracién. Los pasajes que a continuacién se transcriben dan
fe de ello: “El honor de tu discipulo debe ser considerado tan

39 Abot, s, 21.

90 &ir-ha-Sirim Rabbd, 1, 2
4 Sanhedrin, 19 b.

2 &abbat, 119 b.
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valioso como el tuyo propio” *; “Si td te encuentras con un
estudiante que considera los estudlos tan duros como el hierro,
es porque su profesor no adopta la actitud adecuada hacia
él” *; “Como ocurre con el perfume, que cada uno puede
perfumarse cuando lo desea, asi el profesor debe estar dis-
puesto a ensefiar a cada uno de lo que desea aprender” *.

De entre los principios enumerados reviste especial 1nterés
el andlisis algo mds detenido del que hace referencia al sujeto
responsable de la educacién: no sélo padres y maestros, sino
la comunidad toda: esto es, el caricter social profundo de la
educacién. Los diversos factores que se conjugan para dar a la
ensefianza rabinica ese caricter social son, en primer lugar,
los que dimanan de una teologia que considera la justicia y el
amor al préfimo por encima del valor de la propla existencia.
En segundo lugar estin los que tienen su origen en la tradi-
cién —incorporados a la Tord y, por tanto, con fuerza coer-
citiva— entre los que destaca el respeto a la dignidad inds-
vidual (la obligacién del individuo no concluye con dar asis-
tencia al necesitado, sino que su deber es el no ofender la
sensibilidad del receptor). En tercer lugar, los que se deducen
del valor supremo que se da a la educacidn; por ello pudo
decir consecuentemente R. Simon b. Lakis: *...la ciudad
que no tiene hombres que se dedican al estudio estd predes-
tinada a la destruccién”. Por tltimo, la consideracién de la
sabiduria y formacién intelectual como el camino mds firme
para obtener el respeto y la admiracién de todos e incluso como
un medio ideal para escalar los puestos de mdxima respon-
sabilidad pubhca, aunque se perteneciese a una clase social
baja. Puede servir de ejemplo el caso de R. Josua ben Hana-
nia ®: artesano de limitados recursos econdmicos llegd a tra-
tar de igual a igual al *“‘gran patriarca” y era el director de
una escuela doctrinal contraria ideolégicamente a la que di-

43 Abot, 4, 12.

#4  Taanit, 8 a.

45 Erubin, 54 a.

4% SaLo W. BARON, op. cit., pdg. g68.
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rigia el rico y poderoso Eliezar ben Hircano“; a pesar de su
humilde condicién su prestigio y autoridad le encumbraron
tan alto que todos los demds rabinos adoptaban sus opiniones
y las incorporaron a la legislacién judia con rango de ley. La
riqueza no era el factor determinante de la 1mportanc1a y
consideracion debida a las personas, sino que mds bien se le
estimaba factor contrario para la adquisicién del saber. El
mismo Johanan ben Zacai ® ponia en duda que la aristocracia
del dinero pudiera acceder al saber por el hecho de poseer ri-
quezas, e incluso consideraba pernicioso su influencia por lo
que debia alejirsela de los nifios que comenzaban a estudiar
la Tora.

Reglas que se aconsejan para una buena enseiianza

En las complejas discusiones rabinicas —a que nos hemos
referido en otro lugar del presente articulo— recogidas en la
guemard para Interpretar la misnd y deducir de ella lo que
habia de ser considerado como normativo, se encuentran nu-
merosos pasajes cuyo tema central de discusién es la trans-
misién de saberes o “método de ensefianza”; ha de tenerse
en cuenta que cuando aqui se hable de “método de ensefianza”
queremos referirnos al conjunto de reglas que los rabinos acon-
sejaban, previa discusion exhaustiva y a veces demostracién
prictica, en el “modo de hacer” una cosa. Las citas talma-
dicas que se van a transcribir y comentar corresponderdn a
algiin eminente rabino que sostiene un determinado punto de
vista acerca del asunto en discusidn, y, a continuacién, él
mismo fundamentard su discurso en una/s cita/s biblica/s
para explicar el por qué de su postura al mismo tiempo que da
autoridad a sus palabras. Los temas, muy diversos, referentes

47 Ip,, op. cit., loc. cit.
48 Personaje muy importante de la historia del pueblo hebreo por consi-
derdrsele el restaurador de la vida judia después de la guerra con Roma (fina-

les siglo 1 d. C.).
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en alguna forma a *“‘método de ensefianza” que tienen cabida
en el Talmud son, entre otros: el progreso en el estudio,
importancia del interés para el estudio, gradacion de la ense-
fianza, valor de la repeticion, educacion por el canto, actitud
del maestro al enseiiar, ensefianza colectiva, importancia del
texto en la enseiianza, prudencia al enseiiar, valor de la con-
tinurdad en el estudio.

En primer lugar se transcribe la discusién sostenida por el
rabino Res Lakis en la que plantea el problema de encontrar
la causa de que un estudiante progrese muy poco en sus estu-
dios. Entre las diversas explicaciones que se dan a este hecho
destaca la de Res Lakis, que dice: *Si ves un estudiante para
el cual los estudios son tan dificiles como el hierro, es porque
ha fallado en sistematizar sus estudios, ya que se ha dicho
[Res Lakis recita a continuacién un versiculo de la Biblia
donde cree hallar la explicacién] : ‘Y uno no afila el borde’
(Ecs. X, 10). ¢Cudl es el remedio? Deja que vaya a la escuela
con mads regularidad, porque ha sido dicho [vuelve a apoyarse
en la cita biblica] : *...entonces él debe poner mds fuerza, ya
que es provechoso d1r1g1r la sabiduria’ [Ecs. X, 10]. Las dl-
timas palabras quieren decir que serfan mds provechosos sus
esfuerzos si desde el principio hubiera sistematizado sus estu-
dios, por lo que yo mismo practico la costumbre de repetir
en orden sistemdtico mis estudios durante cuarenta dias du-
rante los cuales la Tord fue dada, y solamente después de esto
me presento delante de R. Yohanan [que era su maestro]” .
Con las palabras anteriores quiere indicar Res Lakis la impo-
sibilidad de progresar en el estudio si falta una de estas tres
cosas: asistencia regular a la escuela, gradacién de la materia
que se estudia y repeticidn sistemdtica de lo aprendido para no
olvidarlo. Insistiendo en este tltimo punto (valor de la repe-
ticién), es elocuente el ejemplo de R. Adda b. Abban:
‘...practicaba la costumbre de repetir en orden sistemdtico
sus estudios veinticuatro veces, correspondientes a los vein-

49 Taanit, 8 a.
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ticuatro libros que contienen la Tord, los Profetas y los Hagié-
grafa” %,

Pero a la hora de graduar la ensefianza se encuentran los
rabinos con la dificultad de dividir los versiculos de la Tor3,
que se han de aprender de memoria y comprender el signifi-
cado. Se discute entonces acerca de si estd permitida o no tal
divisién, necesarla, por otra parte, para poderlo asimilar y fijar
en la memoria: *“Rab es de la opinién de que cualquier ver-
siculo que Moisés no haya dividido no puede ser dividido por
nosotros. ¢Pero no dijo Samuel que se podia dividir? R. Ha-
nina, el maestro de la Biblia declara: yo me esforcé en obtener
permiso de R. Hanina el Mayor para dividir el versiculo en
dos, y él me lo permitia inicamente en el caso de ensefiar a
los nifios, porque es solamente como prictica de ensefianza. A
esto replico Samuel: la razén por la que R. Hanina permitié
que el versiculo fuera dividido en el caso de los nifios de la
escuela, era porque tales nifios no podian leer el versiculo
completo de una sola vez” *. Es admitida la explicacién y se
aconseja que en las escuelas pueda dividirse la materia de es-
tudio en pequefias unidades en beneficio del progreso de la
ensefianza.

Se suscita otro tema: éste se refiere a cudl debe ser la regla
para que lo aprendido se fije en la memoria de manera que no
pueda ser olvidado nunca. En este debate interviene Rabbi,
que dice: “Un hombre puede aprender bien solamente la
parte de la Tord que es el deseo de su corazén [para la cual
tenga aptitud o que su estado de dnimo prefiera en ese mo-
mento], porque se ha dicho [aqui alude Rabbi al versiculo
Sal. I, 2] : ‘Su deseo estd en la ley del Sefior’” *'. En virtud
de lo anterior se recomienda descubrir las aptitudes del alum-
no y hacer un estudio de aquello para lo que sienta una espe-
cial inclinacion.

50 Ibidem.
51 Taanit, 27 b.
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En otro pasaje se insiste sobre la importancia de la ense-
fianza y el orden interno que debe tener la misma. En esta
discusién aparece interviniendo Rabba: “Uno siempre debe
estudiar la Tord primero y meditar sobre ella después, porque
se ha dicho [fundamenta su alegato en la interpretacion que
da al versiculo Sal. I, 2]: ...la ley de Dios y en su propia
ley él medita’. Rabba dijo también: dejad que aprendan por
todos los medios, aunque esté sujeto a olvidarlo, que aunque
no entienda completamente todas las palabras que estudia se
ha dicho [cita otro versiculo para justificar la aparente con-
tradiccion de que €l abogue por aprender, aunque se olvide
después lo aprendido, Sal. 119, 6]: ‘Mi alma se quiebra por
la afioranza que tiene de sus ordenanzas en todo momento’.
La Escritura dice quebrar y no moler [busca una interpreta-
cién de tipo filolégico para justificarse y compara el intelecto
humano a un molino que quiebra el grano, aunque no lo
muela completamente convirtiéndolo en harina]” *. Lo que
se pretendia demostrar en el debate anterior era hasta qué
punto se podia considerar licito el poner limites a la ensefianza
para ajustarla mejor a un sistema de grados, pues lo que se
gana en fijar una idea se pierde rechazando a prior otras.
Aboga por una ensefianza global y rechaza la divisién en uni-
dades, aunque lo que asi se aprende no sea “harina fina”, por
decirlo con sus mismas palabras.

En otros pasajes se plantea la cuestién de ajustar la mate-
ria de estudios a la edad del alumno. En esta controversia
interviene R. Tanhum b. Hanilei, que dice: *“Uno debe
dividir los afios de] estudio en tres partes y dedicar un tercio
al estudio de las Escrituras, un tercio a la Misnd y el otro al
Talmud” *®. Las Escrituras, la Misnd y el Talmud pueden ser
considerados como los textos bdsicos de cada uno de los tres
ciclos de ensefianza, el {iltimo de los cuales se extiende hasta
el fin de la vida del hombre en un sistema, como el hebreo,

52 Abodd Zard, 19 a.
53 Abodd Zavd, 19 b.
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de educacion permanente. A proposito de esta cuestion, Ye-
huda ben Tema dijo: ““A los cinco afios se tiene edad para el
estudio de las Escrituras; a los diez afios para la Misnd; a los
trece para cumplir con los mandamientos y a partir de los
quince para el estudio del Talmud” **. Se pretende establecer
una ensefianza permanente y se discute con apasionamiento la
edad ideal en que debe comenzarse los estudios. Asi R. Isaac
opinaba: *“Se ordend en Usha que un hombre debe cuidar
[emplear medios adecuados para inducirle a estudiar] a su
hijo hasta que tenga doce afios de edad. Desde esa edad debe
obligarle a hacer frente a su vida. ¢Es esto correcto? Rab dijo
a R. Samuel b. Silat [de profesién maestro de nifios]: no
aceptes un discipulo de menos de seis afios; deberds aceptar
un discipulo de seis afios y llenarle [instruirle; parece que la
edad compulsoria era de seis afios, lo cual estd en contradiccion
con la tradicién de R. Isaac que sostenia la de doce afios].
Deberds instruirle hasta que haya alcanzado la edad de doce
afios; y si prefieres yo te digo: no hay contradiccién, ya que
uno puede haberse referido a la Escritura [la cual debe co-
menzar a estudiar un nifio a la edad de seis afios] y el otro a la
Misnd, ya que Abaye dijo: La ‘nodriza’ me dijo que un nifio
de seis afios segiin la Escritura estd maduro; para la Misnd uno
de diez afios; y uno de trece para un ayuno completo [se le
considera a partir de esa edad como persona adulta para cum-
plir los mandamientos]” *. La discusién continda intentando
llegar a una solucién que sea admitida por la mayoria, pero
no falta quien apunta hacia conclusiones contemporizadoras
donde la razén se da a unos y otros admitiendo, incluso, la
posibilidad de autorizar a que se asista a la escuela a edad mads
temprana todavia, aunque con ciertas condiciones en cuanto
al tipo de ensefianza que debe darse. Por ello R. Kattina dice:
“Todo aquel que lleve a su hijo de menos de seis afios a la
escuela le cuidard [instruird], pero no le exigird” *. Se puede

54 Abot, V, 24.
55  Ketubot, 55 a.
5  lbidem,
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deducir del conjunto de pasajes talmiidicos tratados y que se
refieren a este tema que la mayoria estd de acuerdo en conside-
rar los seis afios como edad Jptima para ingresar en el primer
ciclo de la ensefianza, y que ella deberd ser progresiva y per-
manente.

El camino progresivo que debe seguir la ensefianza es se-
fialado por la escuela de R. Anam: *“¢Qué significa el texto
de la Escritura que dice ‘ti que montas en asnos blancos, ti
que te sientas sobre telas ricas y tii que caminas por el camino
habla de ello’? [se cita este versiculo de Jue. V, 18 para pro-
ceder a su andlisis y encontrar en €l significaciones e interpre-
taciones que estén de acuerdo con la hipdtesis sostenida por
Anam]: ‘td que montas en asnas...’, se refiere a los estudian-
tes de las Escrituras [primer ciclo de la ensefianza], ‘por el
camino’, se refiere a los hombres que van de pueblo en pue-
blo y de una provincia a otra para estudiar la Tord. ‘...blan-
cos’, significa que ellos la aclaran como la luz del mediodia;
‘que se sientan en telas ricas’, significa que ellos dan un juicio
cierto en favor de la verdad; ‘que caminan’, se refiere a los
estudiantes de las escrituras [primer ciclo de ensefianza];
‘por el camino’, se refiere a los estudiantes de la Misnd [se-
gundo ciclo de ensefianza]; ‘habla de ello’, se refiere a los
estudiantes del Talmud [tercer ciclo de ensefianza] cuya edu-
cacién consiste en las palabras de la Tord” *. El texto anterior
intenta justificar el camino progresivo de la ensefianza que no
debe tener solucidn de continuidad, como no la tienen las pa-
labras del versiculo analizado por Anam vy a las cuales inter-
preta buscando justificacién para su juicio. Dentro del mismo
debate R. Sehora alegando que lo habia oido decir a R. Huma,
quiere llevar la atencién de sus compafieros hacia otro as-
pecto de la ensefianza como es el de la cantidad de materia
de que es capaz de asimilar el alumno, y dice asi: *:Qué
51gn1ﬁca el texto ‘La riqueza adquirida por vanidad disminui-
rd, pero la que se adquiere poco a poco aumentard’? [Prv.

57 Erubin, 54 b.
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XIII, 11]. Si un hombre estudia mucho a un tiempo su cono-
cimiento disminuye [una memoria recargada retiene poco]
y si no hace asi, sino que ‘...lo adquiere poco a poco’ él *...au-
mentard’ sus conocimientos. Raba dijo: los rabinos estin cons-
cientes de este consejo, sin embargo, no le hacen caso. R. Nah-
man b. Isaac dijo: yo actué segiin el consejo y mis estudios
permanecieron conmigo” **. De acuerdo con las directrices que
dimanan del texto anterior, la ensefianza debe ser gradual y
progresiva.

Como método para la adquisicion de conocimientos se
preconiza en diversos pasajes el de la repeticién. R. Eliezer
se preocupa por la importancia que debe darse en la ensefianza
a la repeticién: “Es el deber de un hombre ensefiar la leccidon
a sus discipulos cuatro veces... R. Akiba dijo: de ello se de-
duce que un hombre debe ensefiar a sus discipulos hasta que
dominen la materia y, ademds, la Escritura ya lo dijo: ...y
td ensefiards a los hijos de Israel y ponlo en sus bocas’ [Dt.
XXXI, 19]. De aqui se infiere que debe ensefiarse una cosa
hasta que los discipulos estén bien versados en ello y ‘ponlo
en sus bocas’, quiere decir explicales las razones [no es sufi-
ciente ensefiar dogmaticamente]” *.

En otro pasaje se insiste sobre el valor de la repeticidn re-
firiéndose a ello R. Josua ben Karha: “Cualquiera que estudie
la Tord y no la repite es como aquel que siembra sin recoger.
R. Josua dijo: Aquel que estudia la Tord y luego la olvida
es como la mujer que tiene un hijo y luego lo entierra” ®.
Repetir lo aprendido es el consejo que se da.

Pero R. Hisba cree encontrar otro medio para usarse al
mismo tiempo y fijar indeleblemente lo aprendido, y dice:
“La tord sdlo puede ser adquirida con la ayuda de signos
matematicos” ®, Se estd refiriendo a sistemas nemotécnicos,
que estuvieron ciertamente en boga en muchas épocas.

58 Ibidem.

59 Ibidem.

60  Sanhedrin, 99 a.
61 Erubin, 54 b.
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Otro de los aspectos que merecid atencidn especial dentro
del campo de la diddctica fue la consideracién del error como
valor altamente negativo en la ensefianza. Sobre ello dijo Rabi
Akiba: ““Y cuando ensefies a tu hijo enséfiale la Ley con un
texto [no te confies en tu memoria inicamente]. ¢Qué quiere
decir esto? Dijo Raba: que cuando se ensefie algo nuevo
(debe ensefiarse sobre el texto) porque una vez que el error
ha entrado permanece [el error aprendido en la infancia es
dificil de eliminar]” ®. Esta regla es admitida por la mayoria
y puesta en practica en las academias, especialmente en las del
segundo y tercer ciclo de ensefianza.

Otro tema de interés es el que se refiere a la educacion
colectiva que es tratado por R. José B. Hanina, quien dice:
“¢Qué quieren decir las palabras de la Biblia ‘atiende y es-
cucha, Israel’? Quieren decir [aqui el rabino da una inter-
pretacién a las palabras del versiculo partiendo de la seme-
janza fonética de hasket, ‘atiende’ y kitot ‘grupos’] : dividios
en grupos para estudiar la Tord, porque el conocimiento de la
Tord sélo puede ser adquirido en asociacién con otros, porque
R. José B. Hanina dijo: ¢cudl es el significado del texto ‘una
espada estd sobre los soberbios por lo que ellos se convertirdn
en tontos’? [Jer. L, 36]. Una espada estd sobre los alumnos
que estudian separadamente la Tord. Es mds, se convierten
en esttipidos” ©.

Podemos intentar resumir lo que venimos diciendo res-
pecto a la forma o método de ensefianza en los epigrafes si-
guientes:

a) No puede haber progreso en el estudio si no existe
un orden y una sistematizacion del contenido. b) Es nece-
sario graduar la materia objeto de ensefianza dividiendo el
contenido en pequefias unidades. ¢) La materia que se ha
de ensefiar tiene que despertar interés en el alumno. d) La
ensefianza es un proceso que no admite interrupciones y que

62 Pesahim, 112 a.
63 Berajot, 63 b.
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se extiende a lo largo de toda la vida del hombre. ¢) La
edad Sptima para comenzar los estudios primarios en la es-
cuela se fija a partir de los seis afios. f) La repeticién tiene
un valor inestimable para fijar en la memoria lo aprendido.
g) El error debe ser evitado siempre, pero especialmente en
edad temprana, de lo contrario su desarraigo se hace casi im-
posible. h) Uno de los requisitos mds importantes para con-
seguir buenos frutos de la ensefianza es impartirla en grupos.

Cualidades y seleccion del maestro

La figura del maestro es objeto también de atencién en
varios pasajes del Talmud, en la doble vertiente personal y
profesional. Los consejos (algunas veces con caricter normati-
vo) que dimanan de los debates talmiidicos precisan desde cudl
ha de ser su labor, cudles las virtudes para cumplir con su
deber —de cardcter sagrado—, hasta la influencia que ejerce
en la vida ptiblica de la comunidad. Algunas conclusiones so-
bre el maestro parecen a primera vista pueriles, y se llega a
matizar tanto que nada queda sin pasar por el tamis critico de
los rabinos. Parece 1dgico pensar que la causa de ello es la
ideologia del pueblo hebreo que basa su progreso y supervi-
vencia junto con su salvacién eterna en el estudio y trans-
misién de la ley, como hemos dicho. Por ello el maestro es
pieza clave de su sistema social. La vida privada del maestro
no puede permanecer desligada del contexto general de su
quehacer y ello da pie a que sea criticada (en el sentido posi-
tivo de la palabra) y merezca la atencién de los rabinos emi-
nentes. Asi R. Eliezar y R. Judd ponen reparos a que el maes-
tro sea soltero, quizds por la i 1nexper1enc1a que, légicamente,
debe tener respecto al trato con nifios: *“Un hombre soltero
no debe ser maestro. R. Eliezar y R. Judd ponen reparos a
que el maestro sea soltero. R. Eliezar dijo: ‘uno que no tenga
mujer no debe ser maestro” *.

64 Quidusim, IV, 9.
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El especial control a que son sometidas todas las activi-
dades del maestro no quiere decir otra cosa que la gran esti-
macion y el respeto que se les tiene por lo que representan
para la comunidad: el estudio y la formacion personal son
considerados valiosos, pero mucho mds si la dedicacién profe-
sional se resuelve a favor de comunicar a los demds los saberes
aprendidos. Rabi Isamel opinaba: “El que estudia para en-
sefiar, tendrd oportunidad de aprender y de ensefiar” ®. In-
siste sobre este aspecto Rabi Meir: “Aquel que estudia la Tor3,
pero no la ensefia es aquel a quien se alude en el versiculo
que dice ‘¢l ha despreciado la palabra del Sefior’ ®.

El maestro es depositario del saber y a él se aconsejaba
acudir cuando la luda o la ignorancia del precepto se hace pa-
tente; por ello aconsejaba R. Gamaliel: ‘“Provéete de un
maestro para que salgas de dudas””.

La profesion de maestro permite aprender para ensefiar
al mismo tiempo que observa y aprende de los demds. En
este sentido encaja perfectamente la definicién que da Ben
Zonna de ‘sabio’ en el concepto que del maestro tenia el pue-
blo hebreo: “¢Quién es sabio? El que aprende de todos los
hombres” ®. El amor al saber no estd en el necio y, como ya
indicaba la Biblia, “un hombre necio no teme al pecado [no
conoce ni observa la Ley] y un ignorante no puede ser real-
mente piadoso... tampoco puede ser erudito el que se dedica
a los negocios” .

El respeto de la comunidad a la persona del maestro llegé
hasta el punto de suscitar controversias sobre qué cardcter de-
bian tener los honores que le tributaran en el trato con las de-
mds gentes; por ejemplo, qué prioridad debia ddrsele en los
lugares publicos, qué lugar debia ocupar en las ceremonias, et-
cétera. Al joven se le alecciona en el hogar para que respete

65  Abot, IV, 6.
66 Sanhedrin, 99 a.
67 Abot, IV, 1.
68  Abot, 1, 16.
6  Abot, 11, 6,
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y honre al maestro e incluso en las discusiones talmidicas se
regula el trato de prioridad debido al maestro: ‘“Entre (el
trato de prioridad debido) a su padre y el de su maestro, el de
su maestro tiene prioridad, porque su padre lo trajo al mundo,
pero su maestro, que le ensefia sabiduria, le lleva al mundo
futuro... si el padre y el maestro de uno estin en cautiverio,
uno debe rescatar primero al maestro y luego al padre” ™.

Si hubiera que destacar maestros famosos de Israel, habria
de ponerse en primer lugar a Josua ben Gamala —ya citado en
este articulo—, que vivid en la década anterior a la destruccién
del Templo. Rab Judi, refiriéndose al gran maestro Ben Ga-
mala, llegd a decir: *“Verdaderamente el nombre de este hom-
bre debe ser bendito, pues de no haber sido por él la Tord
se hubiera olvidado en Israel””. Las palabras de Rab Judai
estdn justificadas, puesto que Ben Gamala no sélo dedicé su
vida a la ensefianza, sino que llevé a cabo una verdadera
reforma educativa y se preocupd, como ya hemos visto, de
llevar la ensefianza a los lugares mds apartados. En el mismo
pasaje indica Ben Gamala la necesidad de exigir a la comu-
nidad que enviasen a sus hijos a la escuela, aun reconociendo
ciertas excepciones por causa de fuerza mayor. Esto lo expresa
Raba en el texto transcrito a continuacién: *“Segiin la orden
de Josua ben Gamala los nifios deben ser enviados todos los
dias a la escuela, pero no de un pueblo a otro [por miedo a
que se puedan hacer dafio en el camino], pero si de una es-
cuela a otra dentro de un mismo pueblo. Si hay un rio que
divide la ciudad no se les puede obligar. Pero si hay un puen-
te sélido que lo cruce se les puede obligar” ™.

Respecto a la preparacion profesional del maestro tam-
bién se discute a la hora de decidir el nombramiento de uno
u otro, pues la valoracién de sus conocimientos y maneras de
ensefiar puede ser estimable para una parte y carecer de valor
para la otra que le tiene que juzgar; uno de los debates en que

70 Baba Meisia, II, 11.
71 Baba Batra, XXI a.
72 Ibidem.
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se discutian estos extremos se desarrolld de la siguiente ma-
nera: “R. Yohanan dijo: uno de los puntos de vista es que
un sabio bien leido [versado en la Ley] es superior a un dia-
léctico agudo, y el otro punto de vista es que el dialéctico es
superior. Se envi6 una pregunta a Palestina: ¢cudl de los dos
debe tener preferencia? Ellos contestaron [los sabios de Pa-
lestina] : el sabio bien leido. D. José, sin embargo, no aceptd
este puesto. Rabba fue nombrado jefe [de la Academia de
Pumbedita] durante 22 afios, y sélo después de ese periodo
R. José aceptd el puesto” ™. Otro testimonio que ilustra lo que
se viene diciendo sobre la eleccion de un maestro es el acon-
tecimiento que tuvo lugar a la muerte de R. José, director de
la academia de Pumbedita, para buscarle sustituto: ‘“Abaye,
Raba, R. Zeera y Rabba b. Mattena se sentaron a estudiar
juntos [cémo sustituir a R. José] y nombrar un nuevo jefe.
Estuvieron de acuerdo en nombrar jefe a aquel que pudiera
hacer una declaracién que no fuera refutada. Las declaraciones
de todos ellos fueron refutadas excepto la de Abaye. Cuando
Raba vio que Abaye habia conseguido la jefatura le dijo:
Nahmani [éste es el apodo de Abaye, porque Nahmi era el
nombre del padre de Raba en cuya casa recibié Abaye su edu-
cacién], empieza y di algo [Raba se propone coger a Abaye
en una respuesta incorrecta y de esa manera demostrar que la
eleccién habia sido un error]. Le hicieron una pregunta:
¢Quién es superior, R. Zeera o Rabba hijo de R. Mattena?
[la pregunta es malintencionada, pues el decidirse por uno u
otro grupo llevaba detrds la enemistad del no elegido] ¢cudl
es la respuesta? Dijo: esto debe quedar sin decidir [la res-
puesta es ingeniosa, porque lo que no habia previsto Raba
era la tercera posibilidad que consistia en no pronunciarse]” ™.

Otra pugna sostenida entre Raba y R. Dimi de Nehardea
sobre la eleccién del mejor maestro se cuenta de la siguiente
forma: *“Si hay dos maestros y uno de ellos va rdpido, pero

73 Horayot, 14 a.
74 Ibidem.
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comete faltas y el otro va lento, pero sin faltas se deberd nom-
brar al que va rdpido [aconseja Raba], ya que los errores se
corrigen ellos mismos con el tiempo. R. Dimi de Nehardea
opina por el contrario que se debe nombrar al que va des-
pacio y no comete errores, puesto que cuando un error ha sido
cometido no puede ser eliminado. Esto se demuestra por la
Escritura, ya que se ha escrito que [aqui se hace mencién
de dos versiculos de la Biblia, I Re. XI, 16 y Dt. XXV, 19,
para demostrar cémo al cometer un error al ensefiar a leer
a un hombre puede ocasionar incluso la muerte]: ‘A mi me
enseflaron a leer zekar. Entonces Joab fue a su profesor y le
preguntd ¢cémo me ensefiaste a leer? El le respondid zeker.
Y sacd su espada y traté de matarle. ¢Por qué haces esto?
Le preguntd el otro. Y le contesté: porque ha sido escrito
‘maldito aquel que hace el trabajo del Sefior con negligencia’
[Jer. XLVIII, 10]" ™.

La negligencia en el cumplimiento del deber podia ser una
de las causas en virtud de las cuales el error penetrase en la
mente y se ensefiorease de ella; por ello insistentemente se
recuerda el peligro, incluso fisico, que corre quien sea causa
orlglnarla de error: *“Rabi Yehuda decia: ten cuidado al en-
sefiar, porque un error de instruccién es casi como un pecado
deliberado” ™. En el mismo sentido se pronuncié Abtalidn :
“Sabios, sed cuidadosos con vuestras palabras, no sea que os
arriesguéis a ser deportados a un lugar en que las aguas [me-
tafora para referirse al estudio] sean impuras; los discipulos
que os siguieran podrian tomarlas y morir, y el divino nombre
quedaria profanado” ”. Pero la prevencién contra el error
llega incluso a aconsejar que las ensefianzas sean recibidas por
los alumnos de diferentes maestros, con lo cual hay menos
riesgo de equivocarse, aunque siempre es posible, y se amplia
el campo de los conocimientos: ‘...cualquiera que aprenda
la Tord de un solo maestro nunca llegard a tener gran éxito.

75 Baba Batra, 21 a.
7% Abot, IV, 16.
7  Abot, 1, 11.
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R. Hisda dijo a los estudiantes rabinicos: tengo algo que de-
ciros, aunque temo que me dejaréis e iréis a otro lado [con el
fin de recibir las ensefianzas de otros maestros]. Ellos le aban-
donaron y fueron a sentarse junto a Raba, quien les explicé
que esta mdxima [o regla; se refiere a cambiar de maestro]
s6lo debe aplicarse a las lecciones de deducciones 16gicas” ™.

Respecto a la actitud del maestro frente a su discipulo en
caso de tener que aplicar el castigo, decia Rab Judd: “Siem-
pre rechace el hombre con una mano, pero atraiga con la otra
[no se castigue duramente, sino con moderacién]” ™.

Requssitos para la Tord

Quisiéramos terminar este articulo, mero indicio de mu-
chos otros estudios por hacer en el tema, con una sintesis de
lo que aqui se ha pretendido poner de relieve como lo mis
positivo del pueblo judio en lo que concierne a educacién. Los
temas tratados quizds aparezcan faltos de unidad para quien
los contemple fuera del contexto de un pueblo en el que no
puede considerarse separadamente sus manifestaciones vitales
de sus creencias religiosas. De entre todo el material por mi
recogido para otros trabajos he querido seleccionar, como se
ha dicho, los anteriormente transcritos por considerarlos sig-
nificativos, y he dejado para cerrar mis lineas uno de ellos, en
el que, segin mi opinidn, se sintetiza el pensamiento judio
sobre la educacién: ‘“La Tord [el estudio de la ley] es mas
grande que el sacerdocio y la realeza. La realeza exige treinta
requisitos y el sacerdocio veinticuatro, mientras que la Tord
[puede ser entendida aqui como el estudio o la educacién
del hombre] se logra con cuarenta y ocho, que son: estudio
audible [estudiar en voz alta], pronunciacién clara, compren-
sién y discernimiento del corazdn, respeto, reverencia, humil-

8 Abodd Zard, 19 a.
79 Sotd, 47 a.
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dad, alegria y asociacién con los sabios [quiere decir guia
permanente del maestro], busca de compafieros de estudio
[estudiar colectivamente], discusién con los alumnos, perse-
verancia [en el estudio], conocimiento de las Escrituras y de
la Misnd, moderacién en los negocios, en intereses mundanos,
en placeres, en suefio, en conversacidn y en risa; paciencia,
buen corazén, confianza en los sabios, aceptacién de castigos
o aflicciones, conocer su lugar [conocerse a si mismo], acep-
tar la suerte con alegria, tener cuidado con las palabras y
abstenerse de exigir méritos para uno mismo; estar bien visto,
amar a sus prdjimos, el camino recto, la equidad, amar la re-
prensidn, no tener placer en fallar en juicio, llevar el yugo con
su compafiero, juzgarlo favorablemente y llevarle a la verdad
y a la paz; meditar en sus estudios, preguntar y contestar
[método de ensefianza de preguntas y respuestas], escuchar
y agregar a lo oido; aprender para ensefiar, para practicar,
haciendo que el maestro aumente su sabiduria, fijando su aten-

cién en su discurso y citidndolo” ¥.

80 Abot, VI, 6. Es uno de los pasajes mds conocidos del Talmud por estar
incluido en el ritual.





