MOMENTOS MADURATIVOS
DE LA FILOSOFIA FILOSOFADA

Dedicado al Dr. D. Pedro Font y Puig,
que supo defender la justicia.

INTRODUCCION

~Las interacciones entre las personas y las etapas culturales de la
humanidad se entretejen en forma de signos dindmicos que pueden
tomarse como sintoma de la estructura interna de cada. sociedad. En
la etapa que ahora vivimos son muchas las sefiales personales que ad-
vertimos como configuraciones especificas, pero entre ellas ocupa un
rango peculiar el entronamiento de lo profesional. La. profesién como
figura superior de los quehaceres o faenas humanas sirve para in-
sertar las notas técnicas del mundo contemporaneo en la singulari-
dad radicalmenee opaca de cada hombre.

Las profesiones llamadas liberales y las denominadas manuales
han dado un paso hacia el equilibrio porque la situacién del hombre
liberal aprisionado por un conjunto de necesidades y la del hombre
manual que quiere rescatar la autenticidad, que parecia perdida, pro-
duce un campo de fuerzas aglutinantes. Los hombres que «aman el
saber» o filosofan se suelen encontrar en un grave conflicto resuelto
casi siempre con mucha elasticidad. El impulso de ascenso, por un
lado, y la «situacion profesional», por otro, son vectores opuestos.
iHasta el <amor al saber» se puede convertir en moneda!

No seria muy dificil explicar esta situacién cultural. Cuando con-
sideramos las diferentes capas de la cultura o subculturas advertimos
un constante fiujo dinamico entre sus componentes. Personas que
provienen de subculturas inferiores ascienden, en virtud de su valia,
a estadios de mayor nivel cultural y de superiores exigencias socio-eco-
némicas, sin estar respaldadas por una independencia material sufi-
ciente. El hombre que se establece en un nivel socio-cultural supe-
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rior como consecuencia de su entrega al saber, necesita sobrevivir y
mantener la existencia de sus allegados, ¥ esta supervivencia le «exi-
ge» utilizar como instrumento su mismo «amor al saber».

Mas la dinamica de las interacciones sociales no se puede aferrar
4 una nocién rigida, y menos aun cuando ha tomado un matiz pe-
yorativo. Sofista no equivale a filésofo profesional. El filésofo acep-
tara legitimamente su situacién profesional al percibir una retribu-
ci6n en aras de la verdad que defiende una y otra vez; pero €l filésofo
dafiard a la moral profesional cuando, en virtud de un numerario,
apuifiale sin temblor a la misma. verdad.

Este apufialamiento oportunista, casi siempre mezquino, no per-
tenece al pasado remoto, aunque 1a caridad no permita sefialar con
el dedo. Tampoco nos es permitido mentar al que se entrega a la ver-
dad, al que vive lleno de autenticidad personal, para evitar la sefial
indirecta. La «moneda» de estas ultimas personas es de ley, su aper-
tura es constante y su comprension de los demas les puede permitir
adentrarse en cualquier cuestién con afan de dialogo, sin carga de
prejuicios.

El profesionalismo tiene, por otra parte, un remedo sindical. Na-
die puede olvidar cémo en la actualidad se prohibe a ciertas personas
el ejercicio de una profesion por no «estar sindicados», o lo que es
lo mismo, por no pertenecer «oficialmente» a dicha profesion. El voca-
blo «intrusismo» se prodiga constantemente, y todas las personas pro-
curan impedir que los demas se inserten en un mundo profesional
para el que no estén preparados o titulados.

Por ello, cuando el «intruso» quiere realizar actividades propias de
otros sectores debe o pedir autorizacion o cerrar los ojos y saltar. Yo,
ahora, voy a saltar. Y saltaré cuando me deslice sobre cuestiones tan
conocidas como Filosofia, filosofar y filosofia filosofada. Pero salto con
una carga intelectual sobre mis hombros que me obliga a referirme,
siquiera sucintamente, a lo que voy a tratar, que me obliga a consi-
deraciones 1léxicas que reduzcan esas discrepancias que normalmente
se produciran por mi inexactitud e imprecision terminologicas.

Ante todo, he de confesar que mi objetivo es fundamentalmente
psicodiddctico. No voy en busca de puertos filosoficos. No pretendo
aleanzar el hontanar de la «verdad ontolégica», ni siquiera plantear-
me las cuestiones oblicuas de la critica o las arquitecturales de la 16gi-
ca. Mi intencién, por ser mucho mas contornal, es mas facilmente
.domefiable. Me preocupa determinar los momentos madurativos, por-
que estimo que de su determinacion puede inferirse un planteamiento
lleno de «verdad didactica», por cuanto la oportunidad de una ense-
fianza depende de las potencias de los escolares.
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Como anticipo, manifestaré que la captacion de la Filosofia, sin
filosofarla, es decir, como conjunto de conocimientos a retener relati-
Vos a saberes filos6ficos, y el filosofar como actitud mas o menos au-
téntica, pueden aparecer en momentos relativamente tempranos de
la vida del hombre. Sin embargo, la filosofia filosofada, que va a
constituir el centro de nuestra indagacion, exigira un estadio de des-
envolvimiento y de plenitud de tal indole que no nos sea posible
esperar encontrarlo normalmente hasta haber sobrepasado la ense-
fianza secundaria.

Sobre la Filosofia.

Dadas las innumerables definiciones de Filosofia, me parece digno
de interés comenzar estas indagaciones desde una perspectiva muy
ligada con la interpretaciéon léxica y que procura deslindar campos
con la méaxima objetividad que permite el pertenecer a una deter-
minada corriente filosofica.

De Zaragiieta (1) tomamos las siguientes afirmaciones: «De las in-
numerables definiciones dadas de la «Filosofias en el curso de su His-
toria: 1) Se destaca como lo mas saliente la que cifra su caracteris-
tica, no en su sentido etimolégico de «amor a la sabiduria», es decir,
a toda sabiduria, sino a <«un saber generalizado y sistematizado en
orden a toda la problemdtica de la vida humana... 2) Se llama, tam-
bién «filosofia», en un sentido més caracterizado por la profundidad
que por la extensién, la disciplina: 1) Que penetra en los principios
y métodos (Logica y Metodologia) latentes en todo saber y todo ha-
cer como norma de los mismos; 2) y que en sus conclusiones trascien-
de el mundo de las realidades positivas o aparentes a la experiencia,
para llegar a las de caracter metafisico y teolégico como explicacion
final de aquéllas. 3) También se designa con la palabra «filosofiay
—aun para los modernos en general tal es su problema nuclear o
por lo menos inicial—la llamada Critica del valor de la anteriormen-
te diseflada... 4) En un sentido menos técnico que los anteriores:
1) Se designa con la palabra <«filosofias toda doctrina generalizada
sobre un asunto determinado («La filosofia del deportes); v aun en
el lenguaje popular, una actitud de serenidad ante los problemas de
la vida...»

Esta primera presentacién nos habla de innumerables definiciones
(valga la hipérbole) y de «se llama también...», lo que nos lleva a

(1) ZaArRAGUETA, J.: Vocabulario filoséfico. Espasa-Calpe. Madrid, 1955, paginas
235-236.
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reconocer el caracter problematico del concepto de Filosofia. Ni si-
quiera cuando se recurre al transito 16gico de las definiciones: nomi-
nal, natural, esencial, hipotética, operativa, etc., se consigue un bos-
quejo integrador. En verdad, la definicién nominal de Filosofia es
un apunte léxico que sirve defensivamente para aclarar ideas aunque
no penetre en el profundo reducto de la «ciencia de lo mas generals.
El pensador la utiliza como estimulo o sefiuelo que le lleva a la «ver-
dadera definicién» anhelada, a no ser que, lleno de pragmatismo ex-
perimentalista, se conforme con una definicién hipotética o que, in-
merso en una concepcién personal, se desenvuelva tanto mejor cuan-
to mas prescinda de las limitaciones que implica toda definicién.

Reconozco con Miiller (2) la imposibilidad de encontrar en la ac-
tualidad una definicién de la Filosofia en la que todos los filésofos es-
tén de acuerdo, pero me parece que la afirmacion de Kiilpe (3) «to-
dos los ensayos de una definicion generalmente valedera del concepto
de la filosofia fracasany, produce una limitacién que resta autentici-
dad a uno de los impulscs mas humanos: la apetencia de seguridad.
Por mucho que otro de los impulsos: «la aventuras nos lance a re-
nunciar el hallazgo de una definicion, la mayoria de nosotros quere-
mos apoyarnos en pilares seguros.

Nuestros estudiantes se lanzan al dominio de la filosofia con unos
habitos de aprendizaje que, muchas veces, son perniciosos. En la ac-
tualidad apoyan sus saltos y piruetas mentales en el hielo moldeado
de la definicién y sobre ella se deslizan satisfechos. La comprension
de una definicién y de.sus derivaciones les consuela cuanto mas se
acercan al espiritu primario, aunque mas tarde anhelen la aventura
de 1a filosofia menos formal y rigida que les entusiasma por sus vetas
dinamicas.

La filosofia es uno de los productos humanos en los que se vislum-
bra la autenticidad del hombre y sus raudos aleteos creadores. Aunque
la filosofia es serenidad, también es poesia. Y si la poesia es avan-
zada que hiende intuitivamente la verdad como impacto disparado
desde el saber, la filosofia es poesia ‘apaciguada y serenada en el re-
manso de la sabiduria. La filosofia es en verdad sabiduria humana, y
si asi la definiésemos, tendriamos un resultado de maximas valencias.
No obstante, el avance no seria excesivo.

Recojo ahora dos definiciones con diferente sabor pcético. La prosa
poética y calida de Garcia Morente (4) nos habia dicho hace tiempo:

(2) MotLiER, A.: Introduccién a la Filosofia, «Revista. de Occidente». Madrid,
. 1934, pag. 1T7.

(3) Kureg, O.: Introduccion a la Filosofia. Poblet. Madrid, 1939, pag. 369.

(4) Garcian MORENTE, M, y ZARAGUETA, J.: Fundamentos de Filosofia. Espasa-
Calpe. Madrid, 1943, pag. 18.
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xLa filosofia es la ciencia de los objetos, desde el punto de vista de la
totalidad.» Y en persona enterada, profundamente enterada, de 1a psi-
cologia de Wertheimer, Koffka y Lewin, el término totalidad toma un
sentido filos6fico. En la dimensién filoséfica. del hombre el concepto
totalidad alcanza su méaxima extensién por no dejar ni un solo
vinculo fuera de él mientras que en las dimensiones de las ciencias o
saberes particulares dicho vocablo equivale a «totalidad dentros de
un siempre reducido espacio, por mucho que el recipiente haya de
serlo la persona humana.

La otra definicién que ofrezco cuando quiero reducir la cuestién a
términos normales pertenece a un terreno menos Dpoético, pero mas
serena y libre de peligros. Raeymaeker la define como (5): «Conjunto
de conocimientos naturales, metédicamente adquiridos y ordenados,
que pretenden dar la explicacién fundamental de todas las cosas»,
definicién que tiene sabor de actualidad y se aproxima a la que cabe
dar para otros saberes no filoséficos. Es cierto que de este modo tien-
den a desaparecer las concepciones del universo mas ligadas a la poe-
sia o al genio de la improvisacién, pero es un modo de definir que hace
juego con el espiritu de profesionalidad al que antes he aludido.

Mas la filosofia como «explicacién de totalidad> o como «intento
de explicacién de todo» ofrece multiples pberspectivas y escorzos que
ya hice ver al recoger la primera definicién. Asi desde Aristételes (6)
se distingue entre filosofia primera y filosofias segundas. Y a las filo-
sofias segundas aristotélicas se las suele considerar como modalidades
«relativas» de la nocién de ciencia. ¢Por qué esta diferenciacion? ¢Por
qué dividir la Filosofia?

La cultura occidental que atravesé la. crisis analitica, ya superada,
alcanzé la divisién wolfiana (7) del saber filoséfico y los profesionales
de la filosofia afirmaron que el estudio del <ente en cuanto ente», «del
ser en general», del «sentido del ser»..., constituye la forma propia
¥ rigurosa del saber filos6fico por compendiar todas las notas funda-
mentales. Es decir, la Ontologia o Metafisica alcanza la cima jerar-
quica transformando a los demas saberes filos6ficos en una especie
de «filosofias segundas». Ahora no es ocasion bropicia para comparar
la diversidad de significado de distintas Ontologias (8) o de distintas
«preguntas ontolégicas» (9), de acuerdo con el marco metafisico.

(5) RAEYMAEKER, L. DE: Introduccién a la Filosofia «Gredosy. Madrid, 1956, pa-
gina 44.

(6) - ARISTOTELES: Metafisica, V, 1, 1026-27.

(N Corun, E.: Manual de Filosofia tomista. Gili. Barcelona, 1942, tomo I, pa-
gina 12.

(8) MEeRcIER, D.: Ontologia. Espasa-Calpe. Madrid, 1935; HARTMANN, N.: Onto-
dogia. Fondo de Cultura Econémica. Méjico, 1954.

(9) HemEreeer, M.: Introduccién a la Metafisica. Nova. Buenos Aires, 1956.
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Luego si bien la Filosofia se encuentra directamente y en profun-
didad en la Metafisica o en la Ontologia y se modula y matiza en las
filosofias segundas, se manifiesta extraordinariamente compleja por-
que intenta estudiar a fondo las causas y razones de las cosas (10).

Esto nos hace pensar ya en edades tardias para el logro de un
verdadero saber de dominio y en edades adultas para alcanzar la sa-
biduria.

Sobre el filosofar.

Pocos autores contemporaneos resisten el impulso de establecer
1a distincién entre filosofia y filosofar. Para mi la diferencia es harto
simple: Filosofia es el resultado de filosofar, al igual que la lengua es
la concrecion del lenguaje. Y, en ambos pares, 1o que es ganancia
convencional implica pérdida funcional.

El filosofar es la actividad plena de sentido del filésofo. Mas no del
filésofo como profesional, sino del hombre que filosofa. Con relacion
al filosofar se podria afirmar que todo hombre es radicalmente fil6sofo.
En todo hombre desde su infancia se produce un impulso hacia el sa-
ber, que toma un matiz itinerante en el filosofo. «Es inmanente en el
hombre el deseo de saber» (11). Esta especie de incoacion original del
filosofar ha permitido a grandes filésofos afirmar que en el nifio se
advierten las primeras sefiales del hombre-filésofo. «No es nada raro
oir de la boca infantil algo que por su sentido penetra inmediata-
mente en las profundidades del filosofar» (12), nos dice Jaspers, para
afirmar también: «Quien se dedicase a recogerla, podria dar cuenta
de una rica filosofia de los nifios» (13). En esta corriente, demasiado
torrencial para aceptarla simplemente, cabe la referencia a Comenio:
«Pitagoras acostumbraba a decir que era tan natural al hombre el
saber todas las cosas, que si interrogamos con habilidad a un nifio de
siete afios acerca de todas las cuestiones de la filosofia podra respon-
der acertadamente a todas ellas» (14).

Quiza puedan explicarse tales posturas ante el filosofar si nos fija-
mos en el origen: La admiracion de Platén (15) y la de Aristoteles (16)
como porticos de la Filosofia. La mocién que conmueve al entendi-

(10) Mercier, D.: Légica. F. Imp. Rubio. Madrid, 1935, pag. 26.

(11) Comenio, J. A.: Diddctica magna. Reus. Madrid, 1942, pag. 51.

(12) JaspErs, K.: La Filosofia. Fondo de Cultura Econémica. Méjico. 1953,
pagina 9.

(13) Ibidem: La Filosofia. op. cit., pag. 10.

(14) Comenio, J. A.: Diddctica magna, op. cit.. pag. 49.

(15) PLatéN: Teeteto, 155 d.

(16) ARISTOTELES: Metafisica, VI, 982 b, 125.
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miento filosofante goza de impactos personales y no exclusivamente
mentales o intelectivos. Este asombro es muy distinto, por otra parte,
del que se encuentra en los limites iniciales del aprender (17), porque
la persona se «admira de» algo. Pero la admiracién no es privativa
de algunos adanes, sino que pertenece a toda persona, a todo hom-
bre auténtico, aunque histéricamente parezca un predio del filésofo
reconocido.

Mas si la admiracién suele encontrarse en el comienzo del filosofar
y constituye un punto de partida no puede admitirse como equiva-
lente al acto mismo de filosofar. La operacién filosofante supone
asombro esclarecedor, opcién personal hacia las vias que nos condu-
cen al ser, impulso desvelador y una poderosa insatisfacciéon como in-
dice de nuestra insuficiencia. Y la filosofia surge en este filosofar que
impone como primera condicion el esfuerzo previo a toda conquista,
el trabajo filosofante que dificulta la regresién a un especular fantas-
magoérico vacio de verdadera filosofia. '

Si la «verdad lingiiistica», al exigir que todo término vaya lleno
de significado, sirve para sefialar la existencia de muchas manifesta-
ciones lingiiisticas sin valor representativo, la «verdad filos6ficas nos
previene tanto contra la posibilidad de filosofar ignorando la filosofia
como contra la probabilidad de mantenernos dentro de «unas filoso-
fia sin filosofar.

El peligro de reducirnos a una filosofia totalmente hecha y que
no exija auténticos actos filosofantes o el temor de caer en una filo-
sofia literaria como consecuencia de un filosofar puramente poético
y desprovisto de la firmeza del trabajo sistematico me lleva al tercer
término: la filosofia filosofada.

Sobre la filosofia filosofada.

La filosofia como conjunto de saberes se nos ofrece a todos nos-
otros en una serie de obras, ensayos y articulos que podemos leer,
comprender y aprehender. Mas la aprehensién como primer objetivo
didactico se presenta como una bharrera heterogénea frente a la au-
tenticidad del filosofar. <En la Filosofia, menos que en cualquier otra
materia, debe orientarse la ensefianza y el estudio a la mera trans-
misién y apropiacién de hechos aprehensibles; en la Filosofia, mas
que en cualquier otra materia, el fin debe ser la comprension viviente
y la experiencia de los problemas» (18), afirma von Aster para sefialar

(17) FernNANDEZ HUERTA, J.: «La agonia del aprender», Servicio. 15 diciembre
1956, pag. 15.
(18) Von AstER, E.: Historia de la Filosofie. Labor. Barcelona, 1935, pag. 411.
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metodolégicamente: «Pero la comprension, la experiencia personal
de tales problemas jaméas se puede lograr mediante una mera repro-
duccién abreviada de las enseflanzas del «sistemas de los respectivos
autores, al menos cuando esa reproduccién saca al filésofo de la evo-
lucion historica a que pertenece» (19).

De ahi que nos enfrentemos ahora con una nueva situacion: Cap-
tar la filosofia ya establecida por un proceso de recreacién filosofante.
Este filosofar sobre la filosofia supondrd, claro es, la intervencion de-
cisiva de nuestra personalidad. Desde un punto de vista psicolégico
el filosofar espontaneo y el filosofar sobre lo filoséfico, establecido como
conjunto, representan una actitud semejante. Pero, también desde 1o
psicolégico, son radicalmente distintos. La filosofia «a pifién libres no
estd sometida mas que a los dictados de nuestra personalidad debi-
damente encajada y sus principales dificultades son de indole moral:
Presuncién, orgullo... (20).

1.a filosofia filosofada abre su compas de un modo extraordinario:
Primero exige al filésofo una actitud comprensiva ante el pensamiento
ajeno llena de discernimiento objetivo (21); reclama, ademas, el logro
de una posicién propia como consecuencia de nuestro filosofar; una
fantasia extraordinaria, con visos de genialidad, para aprovechar su
«asombros ; una gran capacidad «intuitiva» en el amplio sentido abar-
cable por la intuicién (22); una fuerte llamada vocacional y una labo-
riosidad a toda prueba (23).

Predisposicion, emergencia y crisis
en la filosofia filosofada.

No renuncio a la busqueda que nos enfrente con estudios serios
sobre el problema de la madurez filoséfica. He indagado en numerosas
obras dedicadas a la ensefianza de la Filosofia y no he encontrado
datos realmente decisivos. S6lo apuntes o sugerencias experienciales.

En el estadio universitario viene a ser reconocido por todos los au-
tores, que lo mientan, la posibilidad del aprendizaje de la filosofia fi-
losofada, cuando en frases mas o menos ingeniosas exigen al estu-
diante universitario una forma de conducta que ligue el filosofar con
el aprender filosofia. Esta exigencia aceptada por muchos profesores
supone admitir la existencia de un cierto grado de madurez para la

(19) Ibidem: Historia..., op. cit., pag. 411

(20) MULLER, A.: Introduccion..., op. cit., pag. 26.

(21) Ibidem: Imiroduccién..., op. cit., pag. 25.

(22) Garcia MORENTE, M., ¥ ZARAGUETA, J.: Fundamentos..., op. cit., cap. IIL.
(23) HaARTMANN, N.: Ontologia, op. cit., pag. IX.
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filosofia filosofada. Aunque la transformacion de la Universidad en
aula multitudinaria venga a restar optimismos.

Si deslizamos la mirada por trabajos publicados en lenguas romé-
nicas nos encontramoes con las interrogantes de Pirlot (24) ajustados a
la metafisica: ¢Es preciso admitir que los problemas metafisicos no son
de naturaleza para interesar a todo el mundo; ni siquiera a todos los
intelectuales? ¢Se debe reconocer que muchos espiritus no son capa-
ces de elevarse al nivel de las especulaciones metafisicas? Interro-
gantes que llevan una gran carga de realismo, aunque parezcan poco
optimistas. Mas tarde, al bosquejar la ensefianza, apoyado en los tex-
tos filosofices, se fijara preferentemente en el sistema abstractivo para
hacer ver su «incomeodidad».

Una expresion timida sobre la emergencia filosofica se encuentra
en Foulquié (25). «La verdadera personalidad intelectual es rara a los
diecisiete afios; y a la impersonalidad normal a esta edad se afiade,
en los que se creen perscnales, la ignorancia de su impersonalidad.
11 alumno de filosofia aprende facilmente. Comprender 1o que aprende
es mas dificil. Encontrar él mismo en lugar de aprender exige un
esfuerzo de espiritu, del cual bien pocos son capaces. Y, sin embargo,
si os contentais con aprender, puede ser que sepais la filosofia (pero)
no sabréis filosofary. Conclusién de perscna preocupada por la Peda-
gogia que relega a un plano muy inferior la Filosofia en la Ensefianza
Media, aunque acepte el filosofar sobre su saber y su experiencia.
Renuncia asi a la «superioridad formativas de la filosofia en Ense-
fianza Media, manteniendo una pestura humana muy similar a la de
Miiller (26), cuando dice: «La filosofia no tiene tampoco una misién
educadora distinta de la de cualquier otra ciencia.» Coincide, parcial-
mente con Cirelli (27), «para responder... adecuada... ensefianza de la
filosofia, el hombre que es el punto de partida central...».

Nada encontramos en el neoidealista Gentile, cuando en su obra
pedagégica fundamental (28) se refiere a la Didactica de la Filosofia,
excepto sus conclusiones: «La didactica muore dungue rinascendo
nella filosofia... come rivelazione o chiarificazione della legge intima

(24) PirroT, J.: L’enseignement de la métaphysique. Institut Supérieur de
Philophie a I'Université Catholique de Louvain, 1950, pag. 5.

(25) FouLquik, P.: «L’enseignement de la philosophie et la reflexion sur l'ex-
periencey, en Psychologie. Les editions de I’école. Paris, 1947, pag. 39.

(26) MULLER, A.: Introduccién..., op. cit., pag. 293.

(27) Crrerii, A.: Metodologia de la ensefianza de la Filosofia desde el punto
de vista antropoldgico, «Actas del Primer Congreso Nacional de Filosofiay. Men-
deza (Argentina), 1949, tomo III, pag. 1777.

(28) GenmiLe. G.: Sommario di Pedagogia como scienza filosofica, II, «Didat-
tican, G. C. Sansoni. Firenze, 1955, pag. 219.
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alla stessa scuola: come la stessa coscienza del maestro, che sia uomo
di buona volonta.»

Algo méas hallamos en otros autores italianos contemporaneos. Ca-
sotti (29), en su opusculo sobre la ensefianza de la filosofia, nos dice
como prefacio: «El presente tratado tiene caracter didactico-experi-
mental (yo, de acuerdo con el texto, diria didactico-experiencial).
Quiere contener s6lo esquematicamente los principios del método
aplicado por mi en la ensefianza de la Filosofia en la Escuela media.»
De ahi parece entreverse su aceptacién de madurez discente en la
Escuela media, pero si leyésemos entre lineas veriamos como no acep-
ta la postura plena de filosofar toda la Filosofia, porque «un joven.
inexperto en filosofia no puede llegar a tanto més que con un puro
esfuerzo de la memorias (30). He aqui el memorismo y el verbalismo
vacio introducidos para siempre en nuestra escuela de filosofia. Con-
clusion de verbalismo y vaciedad a la que han llegado numerosos jue-
ces examinadores de «revalidas»> de Bachillerato.

Estos autores no niegan que el joven puede filosofar lo que ponen
en duda es la posibilidad de que pueden filosofar tanta filosofia como
se les ofrece en cuestionarios abigarrados a los escolares medios.

El problema es mucho mas complejo de lo que a primera vista
parece. Por ello no tiene nada de particular que en un estudio de
Albeggiani (31), que a primera vista parece prometer mucho, veamos
plasmadas todas las dificultades sobre la ensefianza de la Filosofia
y las pocas que aparecen resueltas son en el orden de la seleccion de
saberes con cierta especializacién como en el Liceo cientifico. Since-
ramente creemos que sus sugerencias para el Liceo clasico son excesi-
vas y produciran la vaciedad de la que hablaba con gran sentido co-
mun el pedagogo Casotti.

Tampoco Bertin (32), un joven pedagogo italiano, resuelve los pro-
blemas de emergencia, aunque en la brevedad de su exposicion sepa
sefialar cierta situaciéon de hecho. Muestra los altibajos de su impor-
tancia en la Ensefianza Media (al igual que nosotros lo podriamos
hacer ver en Espaiia). Destaca también el agudo ataque de Ugo Spi-
rito en 1941 al proponer la abolicién de la ensefianza preuniversitaria.
de la Filosofia (<Al menos hasta que no sea creada una Escuela media
aristocratica destinada a recoger una minoria de alumnos rigurosa-
mente seleccionados. La Filosofia para todos es uno de los mas graves.

(29) Casortr, M.: L’ensegnamento della Filosofia, «La Scuolay. Brescia, 1946.

(30) Ibidem: L’ensegnamento..., op. cit., pag. 40

(31) AwseGGIaNI, F.: Didattica dell’insegnamento filosofico. Viola, Milano, 1950.

(32) BErTIN, G. M.: Introduzione al problematicismo pedagogico, C. Marzorat-
ti. Milano, 1951, part. ITI, cap. ITI. B. «L’insegnamento fllosoficoy.
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contrasentidos que se pueden excogitar») (33). Se advierte en la pos-
tura de Spirito el problema de falta de creencia en la madurez para
la filosofia del alumno normal de Ensefianza Media.

Sciacca (34) nos dice: «El encuentro con la filosofia por parte de
los jovenes dotados de vocacion... es siempre un encuentro decisivo...
el encuentro a los veinte afios con un libro de filosofia...» Y aunque,
como luego veremos, nos hable de Filosofia en otras edades, nosotros
podemos inferir una conviceién intima en tal autor sobre la edad de
encuentro o madurez critica para la filosofia (Veinte o méas afios).

También nos dird: «En Italia, quien tiene un poco de experiencia
acerca de examenes de filosofia y «licenzas de los estudiantes de Ins-
tituto y de Escuela del Magisterio..., sabe muy bien cuan triste y
digna de compasion es, en general, la preparacién de los jovenes» (35).
El, como fil6sofo, se revela contra la ensefianza informativa para de-
cirnos que «ensefiar filosofia significa ante todo hacer sentir al joven
la tremenda seriedad de los problemas filoséficoss (36). Renuncia a
las férmulas, pero no se pregunta sobre la razén de las férmulas es-
colares en filosofia. ¢(No podria acontecer, nos preguntamos nosotros,
que las férmulas filoséficas establecidas por los escolares como medios
nemotécnicos no sean otra cosa que un procedimiento esquematico
para aprehender aquello que no estan capacitados para adquirir? En
este caso la féormula es una defensa del escolar ante la imposicion de
la sociedad.

No son mucho mas alentadoras las conclusiones de Frutos (37) res-
pecto de la ensefianza de la Filosofia en el Bachillerato espafiol. Al
recordar que el escolar suele acceder a la Filosofia entre los catorce
¥y quince afios de edad, nos dice: «Por término general, en esta tem-
prana adolescencia, el predominic de lo cercano y concretamente sen-
sible, o de lo lejano e imprecisamente imaginativo, es abrumador. Se
aspira, por otra parte, a un saber dogmético y pragmatico. El escolar
quiere saber aquello de que se tenga absoluta certeza, porque esto es
lo que sirve, no en el estrecho sentido de servir materialmente, sino
también, en un mas elevado pragmatismo, de dar una pauta a la vida,
que le permita «saber a qué atenerse»... «Sin embargo, el estudiante...
tiene preocupaciones... que es posible despertar o avivar... Ahora bien:
intentar esto a los catorce o quince afios es prematuro. Y esto se ad-

(83) I Conveni Nazionale di Studi Filosofici. R. Instituto di Studi Filosofici,
1941, pag. 44, ct. Berlin.

(34) Scracca, M. F.: EI problema de la educacién, «Miracley. Barcelona, 1957.
pagina 13.

(35) Sciacca, M. F.: EI problema..., op. cit., pag. 25.

(36) Ibidem: EI problema..., op. cit.,, pag. 28.

(87) Fruros CortEs, E.: «Sobre la ensefianza de la Filosofia en el Bachille-
rato», Revista de Educacién, nim. 10, 1953, pag. 189.
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vierte mejor si se nota el profundo cambio experimentado por los
alumnos de sexto curso»...

Esta conclusiéon parece bastante acorde con la de Foulquié, antes
citada. Sefiala una justa etapa de emergencia posterior a los quince
afios. ¢Dieciséis o diecisiete? No se afirma, pero seria una induccion
legitima.

De este modo, si pusiésemos de acuerdo las indagaciones anteriores
con estudiantes espafioles (37 b) o de proximidad geografica, podria-
mos afirmar: Momento predispositivo: de catorce o dieciséis afios: Ma-
durez emergente a los dieciséis o diecisiete y Madurez critica a los
veinte afios de edad.

La cuestion de las aptitudes.

) Quiza otra de las primeras consecuencias de estos estudios es la
creencia casi unanime en el impacto personal para la adhesion o cap-
tacion filosoficas. La aprehension subita y singular parece restar fuer-
zas a los que intentan hablar de aptitudes y actitudes filoso6ficas. (Pero
es ello justo? ¢No podria suponerse que la filosofia requiere, tanto
aptitudes especificas como claras actitudes? En verdad el filosofar
constituye un encuentro personal, pero el laborar sisteméaticamente en
la Filosofia requiere una clara actitud singular no desprovista de
una serie de aptitudes complejas intimamente relacionadas.

Renunciamos a replantearnos el problema de si en Filosofia se
suele comprobar cierta adecuacion entre actitud y aptitud filosofan-
tes o de si el mismo aprender, consecuencia de la actitud filosofante,
produce la madurez para filosofar Filosofia. Tampoco queremos plan-
tearnos ni en su profundidad ni en su extensiéon o latitud la cuestion
tan llamativa de la posibilidad de concebir la aptitud filosé6fica, como
un conjunto personalmente integrado de varias potencias. Estas po-
tencias podrian ser descubiertas de modo independiente y facilitar
un prondstico, siempre que se admitiese la integracién en el fondo
personal coloreado por la actitud positiva de mayor jugosidad. A este
punto de vista se puede llegar, dada la particular especializacion de
los licenciados en la Seccién de Filosofia en la resolucion de problemas
filoséficos, no obstante poseer, en algunos casos, menor altura mental.

¢Podriamos intentar discernir la aptitud para la Filosofia en la
Ensefianza Media como la integraciéon personal de unos saberes con-
dicionados por las siguientes aptitudes:

(87b) Véase encuesta dé T.ascArts, C.: «Sobre la enseflanza de la Filosofian,
Revista de Educacién, num. 10, 1953, pag. 217.
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Aptitud para captar la verdad directa o indirectamente; aptitud
para razonar induciva o deductivamente; aptitud para penetrar con
agudeza en lo complejo; aptitud para intuir el ser; aptitud para es-
timar los valores; aptitud para abstraer y discernir; aptitud para
captar significados; aptitud para interpretar con sentido; aptitud
histérica; resistencia a la sugestion; mentalidad abierta; laboriosi-
dad, fantasia?®... )

Ciertamente que del mdzimo resultado en cada aspecto no podria-
mos asegurar obtendriamos un gran filésofo, pero si nos serviria para
caracterizar de un modo mas preciso al filésofo que otros autores han
intentado clasificar dentro de la orientacién profesional (38).

También podriamos recordar el perfeccionamiento aptitudinal
consecuencia de la posesién de buenas técnicas, que se advierte en
estudios scbre «filosofia segundas. El alumno normal podria igualar
al brillante lo que nos habla mucho en favor de los métodeos didacticos
aplicados (39).

NORMAS DIDACTICAS PROVISIONALES.

Consecuencia de los estudios y comparaciones anteriores son las
siguientes normas:

1.» No puede hablarse de ensefianza de la filosofia filosofada en
la, Ensefianza Media elemental.

2. La enseflanza de la Filosofia no deberia comenzar hasta los
dieciséis afios de edad mental.

3.* La enseflanza de la Filosofia en la etapa superior de la esco-
laridad secundaria debe referirse a problemas sobre el propio alumno
como centro de comparacion.

4> No es conveniente recargar .los programas filoséficos durante
la, Ensefianza Media.

5. La ensefianza sistemadatica debe abandonarse hasta la Univer-
sidad y no debe realizarse en forma. logistizante.

(38) Mira, E.: Manual de Orientacién profesional. Kapelusz. Buenos Aires,
1952, pag. 152.

(39) Font Y Puig, P.: «Experiencias de tests sobre la capacidad de la ciencia
abstracta», Revista de Filosofia, 1942, pags. 48-49.
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6.2 Debe rehuirse el memorismo filosofico e intentarse la integra-
ci6n y funcionalizacion de las adquisiciones.

72 Debe atenderse a la crisis adolescente respecto de los proble-
mas elegidos como centro de las consideraciones.

8* Deben variarse los textos escolares para que, con mas atrac-
tivo, resuelvan los problemas basicos.
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