LA TEORIA DE LAS TRES VIDAS DEL HOMBRE
EN LA DOCTRINA ARISTOTELICA
DE LA EDUCACION (*)

PrReNOTANDOS

Comencemos afirmando que todo intento de reconstruir el pen-
samiento aristotélico sobre el problema de la educacién viene con-
dicionado por lagunas y vacios claramente patentes en el «opus»
del Estagirita. Dos géneros de limitaciones gravan la reordenacion
organica de esta teoria. En primer término la pérdida de tratados
de transcendental importancia para el esclarecimiento del pensa-
mientc politico aristotélico. De conservarse los escritos politicos,
de los que la tradicién nos legd sélo noticia, es muy probable que
el nucleo de cuestiones referentes al orden politico y a la pedago-
gia, quedara iluminado con una nueva y mas escudrifiante luz. El
nucleo de libros extraviados comienza con los dos tratados sobre
el «Politicon, compuestos probalilemente sobre el modelo de la obra
de Platon del mismo nombre y con los cuatro libros del didlogo
«De la Justician. Estas obras, junto con el otro didlogo «De la
Educaciény, nos permitiria un conocimiento méas fundado de las co-
nexiones y relaciones de su pensamiento con el de Platén en lo
que atafle a este nucleo de problemas. El didlogo «Alejandro o De
las Coloniasy completaria nuestra imagen aportandonos datos sobre
si etapa de madurez. La obra «De la Monarquia» nos seria por
otra parte de extraordinaria utilidad en la fijacién del concepto so-
cidlogo de la «mudewr (1).

En segundo lugar, el repertorio de insuperables dificultades que
la mterpretacion recta del texto de la «Politica» aristotélica nos
ofrece. 1.os ocho libros conservados de esta obra forman un con-
glomerado de partes no perfectamente enlazadas en el que se amal-

—

(™). Articulo postumo.
(1) Herrz: Die verlorcnen Schripten des Aviistotetes.
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gaman cuestiones diversas y problemas abordados indistinta-
mente desde diversos puntos de vista. Ello ha impuesto la necesi-
dad de reordenar el material amontonado en el plan tradicional con
arreglo a nuevos principios. Wilamowitz fué quien primero conje-
turd la superposicion de escritos posteriores sobre el fondo primi-
tivo de la obra (2). A partir de él se han ido sucediendo diversas teo-
rias sobre la auténtica ordenacidn cronoldgica de sus partes com-
ponentes. El orden propuesto por H. von Arnim es el siguiente.
I (1), 111, IV-V, VI, VII, VIII (3). Jaeger, a partir de la distin-
cion del grupo VII-VIII que contienen el planteamiento del esta-
do-ideal, y del conjunto IV-VI que registra la exposicion del esta-
do-empirico, considera los libros II-III y VII-VIII como: la parte
mas antigua de la politica. El libro IIl es bastante probable que
constituyera el comienzo de la obra (4). Este es el orden aceptado
por Ross en su estudio sobre Aristoteles (5.

Estos dos tipos de graves dificultades forzosamente han de con-
dicionar todo recorrido por la linea discontinua e interferida del
pensamiento aristotélico pedagogico. El repertorio de ideas sobre
el concepto de educacién viene afectado por tanto por una no per-
fecta interna coherencia, y al mismo tiempo, conforme quedara ma-
tizado mas adelante, solo ofrece un unilateral planteamiento so-
ciologico de la cuestidén. Todas las investigaciones schre nuestro
tema se resienten precisamente por esta preliminar dificultad. Jae-
ger en su monumental estudio sobre la «Paideia» detiene el trata-
miento del tema en el mismo portico aristotélico. Otto Willmann,
en su obra sobre «Aristoteles como pedagogo y didactico», se
limita a trazar una parafrasis del libro V de la Politica aristotéli-
ca (0). La alusidon a las internas dificultades del planteamiento de

(2) WILAMOWITZ-MOELENDORF : Aristoteles und Athen. Berlin 1893. vol. 1

pagina 350.
(3) H. vox Agrxiar: Zur Entstchumsgeschichte der Aristotelischen Politik,

»

1924, Vieng l.eipzig.

(4) W. JAXGER: Aristdteles. pag. 396.

(3 W. R. Roos: Aristote. Paris, 1930, pags. 320 ss.

(6) W. JarGer: Paideia. Berlin, 1935, 22 e¢d.; O. WiLLmMANN: drist. als
Padagog und Didaktiker. Berlin 1913; Vid. J. BurNeT: Aristole on edwcation.
Cambridge, 1, 1904; L. PassaMoNTI: Le idee pedagogiche di Aristotele. Riv. Il
de Filos, 1891.
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nuestro tema queda registrado en el estudio de M. Defourny (7).
Poco nos sirve en este punto la exégesis humanista del texto
de la Politica, en lineas generales casi siempre centrada en el co-
mentario de la construccion ideal del Estado aristotélico (8). Tam-
poco aporta ningun dato nuevo la afortunada recuperacion de la
«Constitucién de Atenasy, escrita por el propio Aristoteles,

La doctrina de la educaciéon estd directamente abordada en el
libro VIII de la «Politica»n. Al mismo tema hacen referencia algunos
textos de los libros III, IV, V y VII. Hay asimismo alusiones mar-
ginales a la cuestion en el «De anima» y en la «Ethica ad Nicoma-
chumy, asi como en el «Protrepticon. El tema ha sido hrevemente
comentado por H. Borrhaus en sus «Commentaria de Arte discen-
di...» (Basilea, 1551).

En el conjunto de los textos pedagogicos aristotélicos se pue-
den perfectamente distinguir dos grupos. El uno integrado por los
téxtos procedentes de los libros III y VIII, estrechamente ligados
a través de mutuas referencias. El segundo grupo estd formado
por los libros IV-V de redaccién posterior y en los que apenas se
encuentra huella alguna del viejo espiritu platonico de la etapa de
transicion. Estos dos ultimos libros tardios no presentan el mas
tenue vestigio de los primeros didlogos aristotélicos. Tiene su im-
portancia el tener siempre en cuenta el momento de composicion
de estos libros, a los efectos de nunca perder de vista la exacta sig-
nificacion coherente de los textos. La consideracion de este extre-
mo, por otra parte, en todo momento contiene cualquier intento
de expeditiva y coherente simplificacion y tiene la virtud de recor-
darnos la heterogénea procedencia y significacion del texto aris-
totélico.

Interesa destacar el que el planteamiento del problema de la

(7) M. DEFOURNY: Anstote et I'éducation. Annal. de I'Inst. Sup. de Phil.
Louvain, IV, 1920, pags. 1-76.

(8) H. BorrEAUS: Amnnot. in Ar. Polit. sive de Rep. lib. octo. Basilea 1945 ;
). I"ABER STAPULENSIS : [ntrod. in Poli. Ar. Paris, 1535; Com. in Pol. Econ. Ar.
Paris 1506 ; R. VOLATERRANUS @ Argum. super Ar. Plit. ad Nic. Venecia 1343;
1. G. SEPULVEDA: Enarra. in .dr. de Rep. Hb. VIII. Paris 1548 ; MONTECATINUS,
A: Com. in Ar. Potit. Ferrara, 1594; D. LaMBiNUs et P. VICTORIUS : [nterpret.
m Ar. Polit. Isb. octo. Basilea 1582; P. MeLaNCHTON: Com. in Ar. aliquot Lib.
Polit... Paris 1536; J. CLicRrovEus: Com. in Polit. Ar... Paris 1535.
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educacion centra la atencion del Estagirita desde el primer mo-
mento de la composicion de la «Politica» hasta una etapa bastantc
avanzada de su evolucion ideoldgica. En los primeros libros com-
puestos deja caer ya algunas alusiones al tema. Pero es en los li-
bros medios VII-VIII donde tiene el problema un amplio trata-
miento. El planteamiento de la cuestion, por razones que se des-
conoce, quedo, sin embargo, incompleto. Escritos los libros sobre
la# educacion en un momento de su evolucion doctrinal en que ya
hacia bastante tiempo que habia superado su fase de transicion,
tiene la teoria un sabor tipicamente aristotélico. Algunos textos
de los libros IV-V, mas tardios, acentfian la progresiva evolucion
que en este y en muchos otros puntos de su sistema experimenta
Aristdteles. Bllo nos impone la conveniencia de no perder de vista
la doctrina platonica de la «xadaar . El tema es ampliémente des-
arrollado en el «Mendny y en el «Protagorasy. En ambos didlo-
gos se abordan la cuestion de la ensefianza de la virtud, asi como
la de su condicionamiento. Lisimaco y Melesias resaltan en «La-
chesy» la importancia y transcendencia que la educacién tiene en la
vida individual del ser humano. La importancia del tema es rele-
vado por el mismo Socrates en el «Eutidemo». Y hasta en la «Re-
pliblican queda registrada la dimension socioldgica del ideal de la
educacion ciudadana.

Esta contrastacion con el pensamiento platonico nos permite
resaltar las sustanciales divergencias de una y otra teoria. La com-
paracion de los dos nticleos de escritos sefialados en la «Politica»
nos introduce en esta distincion. El libro VII de la «Politicar, por
ejemplo, es completamente platonico si se considera que en él se
identifica el fin del Estado con el fin ético propio del individuo.
El estado ideal platdnico sera aquel que alcance la perfecta armo-
nia de sus elementos componentes, en la que se asegura la mejor
vida posible para el ciudadano. Hay, por tanto, en esta construc-
cion ideal, una subalternacién del plano de la individualidad a la
superestructura de la «polisn. El meollo de la teoria desarrollada
en el libro V sobre el concepto de la educacion en la ciudad per-
fecta supone una clara y terminante diferenciacion del orden poli-
tico y del orden ético. Es la orbita de lo politico la que se subalter-
na ahora a la de lo ético. Y en este sentido es al Estado a quien
corresponde contribuir a garantizar para el individuo la realizacion
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de su ideal de «vida mejory». El Estado empirico aristotélico pro-
pugna ya esta subordinaciéon de la estructura socioldogica del pla-
no de la individualidad. Esta subalternacién llega hasta el extremo
de no ooncebirse el Estado mas que como organizacién sociologica
creada para la educacién publica (9).

I.A TEORIA DE LAS TRES VIDAS DEL HOMBRE

[a actualidad propia del hombre consiste en su vivir. Tan con-
sustancial es la vida en el hombre que bien puede definirse como
un ser creado para la vida. Ahora bien este componente vital del
ser humano no es atributo entitativo de su naturaleza. El hombre
en si es una cosa muy distinta a su vida, aunque sea a través de la
vida como se manifiesta. Su misma capacidad para objetivizarla le
estad ya relevando que es algo distinto a ella. Pero en este acto de
obsjetivizacion de su vida, ésta se le manifiesta como una realidad
primaria implicita, incluso en su misma reversion sobre si mismo.
El hombre que analiza su vida es, en primer lugar y ante todo, un
ser vivo. Se da cuenta que en ultimo término es una cosa bastante
distinta a su vida, pero por muy violento que sea su esfuerzo de
disociarse respecto de su vida, nunca podra arrancarse de ella.
Arrastrara hasta la eternidad el «pondus» gravitatorio de su vida.

FEn la conciencia de su disociacion respecto de la vida se le re-
vela el que aunque no sea su vida, aunque no se le pueda definir
de un modo absoluto y exclusivo en funcion de solo ella, consiste
en su vida. Ahondando en la via de la interiorizacion por los cami-
nos de su conciencia, es por donde se le descubre la vida como un
atributor operativo de su ser. El hombre es un ser viviente, y como
tal ser viviente actualiza su operatividad en la vida.

Este su vivir es precisamente lo que califica como ser anima-
do y lo que le distancia Onticamente del puro ser inanimado. «Lo
animado se distingue de lo inanimado, dice precisamente Aristo-
teles, por vivirn (10). El que el ser animado viva, y, por consi-
guiente, el que el ser humano viva, quiere decir que tiene tn modo

(9) ARISTOTELES : Politica, [Il. 9. 1280 ) 5, 31, 39 v 1281 a 2.
(10) De Anima, 11 2. 413 a.
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particular de ser y comportarse que le diferencia y peculiariza sus-
tancialmente, respecto de los seres no dotados de vida. No pode-
mos entrar por el momento en el analisis pormenorizado de lo que
sea este acto de su vida, pero si hemos de sefalar que es algo mu-
cho mas complicado que lo que anima al puro ser dotado de mo-
vimiento inmanente. También hemos de considerar la extremada
complejidad del vivir propio del hombre. El hombre es un ser
abierto a un intrincado y complejisimo funcionalismo. Multiples y
variados son los tipos de vivir que puede realizar el hombre. Cada
uno de estos tipos viene especificado por un ambito concreto de
actividades humanas. Y la 6rbita de sus actividades, aunque limi-
tada, resulta a la postre inmensa. De ahi que pueda afirmarse con
Aristoteles que «el vivir se dice en muchos sentidos» (11). Lo que
quiere decir que en el hombre puede realzarse una multiplicidad
de tipos de vida. En el repertorio bastante extenso de estos tipos
de vida habra tipos de vida superiores y tipos de vida inferiores.

Todas estas formas de vida, pese a sus diferencias, estan dota-
das, sin embargo, de cierta interna estructura fundamental. En
todos los casos se trata de una operatividad intencional, esto es,
tiende a algo, se mueve en determinada direcciéon. El vivir es un
acto dinamico dotado de una ilimitada capacidad, hasta cierto pun-
to, para describir trayectorias. En el circuito recorrrido en estas
trayectorias hay siempre un principio o punto de partida. unas
metas o fines alcanzados o alcanzables y la materialidad del mis-
mo enrutado que sigue la vida en su actualizaciéon. Cada uno de
estos elementos tipifica peculiares tipos de vida.

En funcién de estos fines propuestos a la vida es ya clasica
la teoria de las «tres vidas del hombre». En germen esta ya des-
arrollada la teoria aristotélica en el «Protrépticon, al cuestionarse
las direcciones posibles del «vivir bien». Pero es a la Etica a quien
corresponde la determinacién del fin de la vida (oxomds 5 xahcq ).
El planteamiento de la «Etica a Eudemo» estd todavia cargado de
resonancias platonicas. La determinacién de la vida por sus fines
cualifica el mismo «vivirn de un modo «sui generisy. Lo que se
propugna en este caso es el modo de consecucién de la vida per-
fecta v feliz que Platon considera en el «Fileho» (12).

(11) Loc. cit.
(12) PLATON : Fibebo, 22 a.
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Esta particular cualificacién de la vida ordenada a unos fines
permite distinguir el simple y nudo «vivir» del «vivir bienn. La
distincion estd ya sugerida en el «Protrépticon. Distintos son el «vi-
viry y el «vivir bien». El vivir bien comporta un grado de perfec-
cion superior al del simple vivir. Vivir bien es sinénimo de vivir
ordenado conforme a su propia naturaleza. Supone una maxima
actualizacion del ser portador de vida. Viene a ser una especie de
mas vivir en toda su plenitud. El hombre que simplemente vive,
deja que la vida siga su curso, se desenvueiva ella misma por los
caminos por los que va lanzada. Vivir en este sentido es un «dejar
vivirn. En cambio, el hombre que vive bien pone en su vivir un
esforzado tipo de vida superior. Vivir bien supone la realizacion
de un tipo de vida atenta al curso de su propio despliegue en el
tiempo, un tipo de vida en el que se domina y controla en todo
momento cada circunstancia. En el simple vivir hay cierta predo-
minancia del plano pasivo sobre el activo. En el vivir bien la pre-
ponderancia corresponde al plano activo.

El hombre (ue vive bien se estd continuamente «desviviendo»
Esfa paradogica cualidad del vivir bien nos esta ya insinuando que
se trata de un vivir tenso en el escorzo para alcanzar una forma
de vida mas alta. Esta forma de vida es mas perfecta, mas autén-
tica'y mas noble que la que se seguiria dejando que la vida siguie-
ra directamente su curso. En ella se pone en ejercicio un niimero
mayor de facultades y disposiciones humaras potencidndose has-
ta el maximo el propio ser. De ahi (ue el vivir bien contenga
una mayor riqueza de vida, una sobreabundancia efusiva de vivir.
Es ademas la forma de vida que individualiza y especifica al hom-
bre. Si el hombre simplemente viviera apenas se diferenciaria de
otros muchos seres que también viven. El vivir bien es el vivir
propio del hombre, su verdadero vivir. En esta forma de vida se
pone en ejercicio la parte mas noble del hombre. A esta forma
de vivir sobrehumano llega a designarla Aristoteles como un «vi-
vir divinamente» (13).

«Vivir bien» no es vivir una gran vida, en el sentido mezquino
y empequefecido de esta expresion. En este darse la gran vida
que constituye el acto propio de la segunda forma de vida apun-

(13) fith. ad basd. [, 1, 1214 a2 30; 3, 1215 & IoO.
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tada hay ya contenida una gran dosis de pasividad. El ideal del
vivir bien es la realizaciéon de la vida mejor, del tipo de vida mas
alto y elevado. El tipo de existencia que comporta esta, por con-
sigiiiente, proyectado a una incrementaciéon de su propio ser, a su
mejor dotacion.

Ahora bien: tanto en el «vivir bien» como en el puro vivir, es
el hombre el que se determina. Esta determinacién existencial
actualiza el propio ser del hombre. En esa determinaciéon esta
puesto el thombre y sélo €l hombre en toda su intrincada comple-
jidad. La naturaleza del hombre esta, por tanto, condicionando
su vida. Definido el hombre como el ser abierto al triple esencial
funcionalismo de los deseos, de los conocimientos y de los afec-
tos, era logico pensar que las formas posibles de vida se desen-
volvieran por estas direcciones. Si la operacion propia del hom-
bre seguia a su ser, con mayor razén el acto de su operacion se-
guia a la misma funcidn operante.

A ese tripartito funcionalismo puede reducirse en tltima ins-
tancia toda la operatividad humana. El hombre es en primer lugar
un ser cognoscente, un ser que conoce, un ser que capta la rea-
lidad de su mundo circundante, integrandole de algtin modo en
su interioridad. Pero al mismo tiempo es un ser que se propone
objetivos, fines a alcanzar. Es un ser dotado de una impulsidad
espontinea o consciente que la determina a la realizaciéon de de-
seos, al cumplimiento de motivaciones propuestas a su voluntad.
Es, en una palabra, un ser que aspira y quiere cosas. El tltimo
reducto de su actividad viene dado en el mundo de las afecciones.
El hombre es un ser ‘que siente y se resiente bajo los efectos del
devenir de las cosas. Tiene una sensibilidad que registra el inti-
mo repertorio de resonancias que le suscita la misma actualiza-
ciéon de su vida en el marco de sus particulares circunstancias, Es
un ser susceptible de afectarse, de sentir el dolor v el ‘placer, de
turbarse removido por sentimientos superiores. .

Cada uno de estos tres tipos de actividad estan proporciona-
dos a la consecucién de un determinado objeto. El objeto propio
del conocimiento consiste en la captacién de la verdad. Hacia la
verdad tiende en todo momento la operacién propia de la inteli-
gencia. El contenido del acto de la voluntad radica, en cambio,
en la posesion del bien, en su consecuciéon se consuma el acto
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voluntario. Por 1ltimo, el sustrato recondito de la actividad sen-
timental del hombre esta constituida por su tension bajo los efec-
tos del placer. Por todos los caminos busca el hombre el placer
de su alma y el placer de su cuerpo.

. Esta triple dimension de la actividad humana define al hombre
bajo la también triple perspectiva de espiritu cognoscente, sujeto
moral y ser sensible, o lo que es mejor, ser sensibilizado. En la
integracién de ese complejo funcionalismo consiste el ser dina-
mico del hombre. Ahora bien; pese a esta complejidad, el ser di-
namico humano tiene un modo de manifestarse unitario. El hom-
lire que conoce es a un mismo tiempo el ser que quiere y el ser
que siente. No se trata de tres tipos de ser distintos, sino de una
inica entidad que tiene una triple fundamental forma de exterio-
rizarse. Cada una de estas formas cle manitestacion pueden consti-
tuir tipos posibles de vida humana. Pero con ello no se quiere
indicar que existan tres clases de vida humana separadas del hom-
bre. Las tres se dan en el mismo hombre, aunque el acento pueda
venir colocado en una concreta de ellas. I.a conciencia de la ver-
dad, la valoracion de los deseos y la experiencia del sentir son los
contenidos de esas tres formas de vida.

La teoria de las tres vidas tiene en la «Etica a Eudemo» un
tratamiento conectado con las doctrinas de los bienes que el hom-
bre puede proponerse conseguir. Tres son los bienes que el hom-
bre puede proponerse: la virtud, la prudencia y el placer. Notemos
de pasada que en el planteamiento de la «Etica a Eudemoy el bien
de la verdad queda sustituido por uno de los efectos de su contem-
placién: el habito intelectual de la prudencia. Tres son los tipos
de vida :que el hombre puede adoptar: la vida filosofica, la vida
politica y la vida hedonistica. Cada uno de estos tres tipos de vida
se propone la realizacion de uno de aquellos bienes concretos. La
vida fundada en el conocimiento, la vida filosofica, realiza el bien
de la «phronesisy, la vida politica practica la virtud y, por dltimo,
la vida hedonistica actualiza la experiencia del goce y del pla-
cer (14).

(14) Et. End. [, 4 1215 a 31-36: v eic dywyys Buopoviriy tattopévay Tty
fvtwy, T@v xai mpotepov pnlévtwv dyaldy (g peyistwv tolg dvBpmmow, dpetiic ot
ppovioswg xal Wlovije, Tpele Gpdwev xai Plovg evtag, ol of &x’ &Eousiag TuTYdvovteg
rpoatpdvtar Civ dxavtes, moNtixov @Adcogov drohaugixey.
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El mismo Aristoteles nos explica en la «Etica a Eudemoy el
contenido asignado a cada uno de estos tres tipos de vida. La vida
filosofica conlleva un claro predominio de las funciones tipicamen-
te expeculativas. Se trata de un tipo de vida fundamentalmente
teorética, preferentemente consagrada a la contemplacion de la
verdad. La vida politica releva el predominio de la «praxis» sohre
la «theorian. Este vivir practico propugna la ejecuciéon de todo un
género de acciones honestas determinables como virtudes. La vida
cualificada como hedonistica realiza el tipo de vida propio del
«somay. Este tipo de vivir persigue esencialmente el cuidado de
los placeres propios del cuerpo (15).

La doctrina se replantea en la «Etica a Nicomaco», pero desde
un nuevo punto de vista. El punto de vista adoptado en la «Etica
a Eudemo» hemos visto que era rigurcsamente ontico. Los tipcs
de vida quedaban alli definidos en funcién de los hienes que se
propugnaran. El planteamiento de ahora es fundamentalmente sub-
jetivo. No se determinan los tipos de vida por los bienes, sino an-
tes al contrario, los bienes por los tipos de vida. Esto es, a través
de los tres tipos de vida por donde alcanzamos el conocimiento de
lo ‘que los hombres sobreentienden por el hien ideal. Tasinversion
del nuevo planteamiento tiene para Aristoteles pleno sentido. Los
resultados a los que puede llegarse en esta inversidon son tan va-
lidos como los alcanzados en el primer planteamiento. No es com-
pletamente erréneo el formarse una idea del bien y de la felici-
dad, piensa Aristoteles en funcion de lo ‘que acontece a cada uno
en su vida propia (16).

Tos diversos tipos de vida postulan ideales distintos de bien.
El ideal de la vida de goce es placer. Es el ideal que parece
propugnar los hombres vulgares y groseros que s6lo aman la vida
de los goces. El hombre que adopta este tipo de vida es siempre
esclavo de su cuerpo v sigue el curso mis infimo de su vivir que
mas analogias guarda con el vivir de los animales (17). El ideal
de la vida politica o pitblics (elpmuéwoc), como también la desig-

(15) Et. Eud. 1, 4, 1215 b, 1-5: tdrwv yap 6 pév gthdsopoeg Bshetal wept ppdvnoty
evar xai Ty Bewpiay ™V TEpL THY dhriBeiay, 6 3¢ wohtixdg mepi tdg mpdferg tdg xakde
{aSrar V'siaty at dzd Tiic dpetiie), & Fdmohavowds xept tag Wlovdg T0¢ SwwarTvdc.

(16) Kt Nic. 1, 3, 1095 b 14-18.

(17) Ef. Nic. [, 3, 1095 b 19-22.
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na ahora Aristoteles, es el Lionor o la gloria. El contenido de la
vida politica, que en la «Etica a Eudemon era la virtud desde un
punto de vista ideal, que transsustanciado en la «Etica a Nico-
macoy en el honor o la gloria, desde un punto de vista empirico.
Persigue este idea! un tipo de hombre mas elevado que el ante-
rior, fundamentalmente practico, por centrar todo su vivir en la
accion con preferencia. Que sea precisamente el honor el ideal de
este tipo de vida se explica si se considera que es el fin mas ha-
bitual de la vida politica (18). Pero el thombre no es sdlo animal
politico, es algo mucho mas preeminente. Es precisamente este
margen de ser preeminente el que nos revela la insuficiencia del
honor como ideal de vida humana, y nos patentiza su subordina-
cién a la virtud. El hombre practico esta sujeto en ualtima ins-
tancia a la virtud: pero con todo, tampoco ella llena completa-
mente la plenitud de su ser. Ni la virtud, m: la vida politica cons-
tituyen el verdadero fin del hombre (19). No es el hombre un ser
autéonomo que pueda autoregular siempre su propia vida bajo los
dictados de la virtud pura. No basta solo con la virtud para acer-
carse al ideal de vida. Una virtud que llene totalmente la vida del
hombre agotandola por completo, sola, aislada y centrando todo
el curso del vivir, es incompleta. Puede estar la vida del hombre
ordenada rigurosamente a la virtud y, sin embargo, vivir en un
prolongado suefio y dentro de una permanente ir@accion (20).

El ideal de la vida contemplativa (tpitoc) o teorética es la
posesion de la verdad. El estudio de lo que sea esa vida contem-
plativa queda aplazado por Aristoteles en la «Etica a Nicomaco»
para «mas adelanten. También se omite en este planteamiento la
referencia a la «phronesisy, para reaparecer mas adelante vaciada
ya de su significacion platonizante. En el «Protréptico» y en la
«Etica a Eudemo» la «phronesis» en sinénimo de conocimiento
esencial y arquetipico de la realidad, manteniendo la significacion
propia del «nous» platonico, en el que al contemplar el ser eterno
se contempla a un mismo tiempo el Bien Sumo. En el Lib. VI de

(18) Et Nic. I, 3, 1095 b 23-24: & Bt yupievtes xa mpaxticot wwijy’ Tob Top
mohttxod fBlov oyedov Todto TéNog.

(19) Et. Wvic. [, 3, 1095 b 24-30.

(20) Et. Nic. I, 3, 1095 b 30-34: tdya §& xai pdhhov dv g téhog Tod KoMtxod
glov tadty dmoldfol, walvezar 8% dreleotépa xal aloy.




454 JOSE PERDOMO GARCIA

la «Etica a Nicomaco» se define la «phronesisy como una virtud
dianoetica que guiada por la verdad y la razon determina a la vo-
luntad a obrar bien (21). Teniendo en cuenta que la funcién pro-
pia de la vida teorética es intelectual, Aristdteles precisa el co-
metido de la inteligencia contemplativa y tedrica, no la practica
ni la activa, cuyo bien y mal es precisamente la verdad y false-
dad (22). Su oficio especifico es la sabiduria, de tal forma que es
la vida filosofica la que hace al sabio. Politica y sabiduria, dice
Aristételes, no pueden confundirse. (23). La sabiduria es unién de
la ciencia y de la inteligencia ordenada a la consideracion de todo
lo que es por naturaleza mas admirable y eievado. I.a «phronesisy,
en cambio, como habito de la vida politica, solo se aplica a las
cosas esencialmente humanas, a todas las cosas de orden practico,
en cuyo discernimiento es posible la deliberacién de. la razon (24).
Esto ultimo supone el que la vida politica .y la prudencia son uno
solo y mismo habito y que divergen exclusivamente en el modo de
ejercitase dicha disposicién (25). En el orden de las relaciones
que rige el Estado, en el ambito de las acciones interindividuales
comunes a muchos individuos, la prudencia toma el nombre de
politica. Cuando se aplica principalmente al individuo mismo y
a uno solo mantiene el nomhbre especifico de «phronesisy. Insiste
‘Aristoteles en las diferencias del acto propio de la inteligencia ¥y,
el de la «phroénesis».. Uno y otro de hecho versa sobre los mismos
objetos, v no obstante ello, la inteligencia (sdvests), que com-
prende las cosas, y la «phrénesisy, que las ejecuta, no son habitos
idénticos. La «phronesisy es imperativa (Emwowes) y delibera so-
bre lo que es preciso hacer o no haccr. La «sinesisy», por el con-
trario, es critica ( xpttt«x%;) y se limita a discernir sobre las co-

sas (25).

(21) £t Nic. VI, 5 1040 b, 5-T0.

(22) Lt Nic. VI, 2. 1039 a, 15-17.

(23) Et. Nic. 171, 7, 1041 a, 2829 pavepov 3¢ xat 8w obx dv et ¥ copla %l 7
TohTT, %) &bt

(24} Et. Ntco 171 7. 1041 b, &9: 1) Bt wpdvroig Tept ta vl pdmive xol TEpt Gy
Z¢t Bshedoachar.

(25) Lt Nic. VI, 7, 1041 b, 23-24: &t 0¢ xai % mohvww, x2i W) godviog § udw,
wev -EEig, 6 wévror sTvor od <adtov AOTAls,

(26) £Et. Nic. V1, 11, 1143 a. 6-11.
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La génesis de esta teoria de las tres vidas (Biog drokauatixds, Biog me-
hwxdg y Biog fewprmixd.) que hemos visto expuestas en las dos Eticas
aristotélicas se suele remontar a Pitdgoras (27), admitiendo para
ello la autenticidad del relato de Heraclides, segtin el cual fué
Pitagoras el que primero afirmé que la funcién propia de la «vida
filosofican era el «theoreiny la realidad, el mirar penetrante y es-
cudrifante de los misterios de las cosas. Al rechazar Jaeger esta
explicacion se inclina por la tesis de una originacidon platonica de
esta teoria, comun a Heraclides y a Aristoteles (28). El antece-
dente historico inmediato estd en la teoria de Platon sobre las
tres partes del alma (Abbroc, 36Ex, woic ), a las que corresponden
tres tendencias o inclinaciones ( 3mfupia, Bupde, y Bovky) y de las que
procede las tres «ow» y las tres especies de «7jdovi» (29).

El analisis que de la doctrina de las tres vidas traza Aristoteles
en la «Etica a Nicomaco» contiene ya los supuestos para el es-
tablecimiento de su ordenacién jerarquica. El tipo de vida supe-
rior corresponde a la «vida filosofican, el inferior a la «hedonis-
tica» y en una posicion intermedia corresponde a la «vida politican
o «civily, segtn la traduccidon al latin de Dionisio el Joven. El
Biog Bewpnuxds postula el tipo de vida humana mas perfecta, no soélo
en ‘el orden de-la perfecciéon moral, como hemos visto, sino in-
cluso en la ordenacidon de los tipos de felicidad humana individual
posibles. L.a eudemonia, en su mas alto grado, s6lo es posible a
través del Blog Bewpyuxds. El mismo sobreeminente rango ocupa la
vida «teorétican en la construccién empirica del Estado aristoté-
lico. A la determinacién de un tipo de vida teorética abierta a la
practica debe ordenarse el funcionalismo del Estado mejor y la
tarea concreta de la educacion de sus ciudadanos. En el Lib. VII
de la Politica plantea Aristoteles la cuestion de cual es el tipo de
actividad que mas ajustadamente corresponde al Estado: el Biog
moluxds y wpaxteds o el Biog fewpnunds, Ambas actividades considera-
das absolutamente, totalmente aisladas una de la otra, le parecen
invalidas. Es invalido el solo y exclusivo pioS mohtxés como ideal
de. vida para el ciudadano libre, si se atiende a que el puro dina-
mismo no contiene la razén intencional de sus metas y objetivos

(27) BURNET : Die Anfinge der griechischen Philosophie, pag. 86.
(28) JAEGER : Aristdteles, pags. 475-470 (trad. esp.).
(29) PraTOn: Kepwbiica, IX, 581 c.
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y €stos le deben ser postulados desde otro plano. Falla también
el ideal del puroBioS BewpnmxéS por el sentimiento de radical inadap-
tacion, respecto del marco en que se inserta, que constrifie al filo-
sofo absoluto a rechazar completamente toda forma de gobierno
como mera tirania y a aislarse y apartarse de la politica (30).

La razoén socioldgica de la preeminencia del pioS fewpnuxs§ estri-
ba, segun Aristoteles, en el preponderante papel (e la funcidon
social del filosofo. En el marco de la ciudad la tarea asignada al
filosofo es de la mayor trascendencia. Cumple un cometido muy
importante, un cometido inserto en el grado de la mas alta acti-
vidad creadora. A ¢él le corresponde el planeamiento de la ciudad.
Viene a'ser como el gran «arquitecto» del organismo social y del
mundo del espiritu (31).

De todas formas, la resolucién del problema no es tan expe-
ditiva como para poder postularse la clara. franca vy neta primacia
de la vida teorética sobre la practica. Aristoteles vacila en este
punto en mas de una ocasion. En la misma Politica admite va
que si la felicidad reside en la practica, «la vida practica sera la
preferible, tanto para toda colectividad como para el indivi-
duo» (32). La afirmacién estid condicionada lineas mas adelante,
con la admision de que en 1ltimo término «lo que obra es cierta-
mente la inteligencia que guia» (33). Donde son mas patenies las
vacilaciones es en la «Etica Magna». La separacion de los domi-
nios de la ¢péwa€ y de la copia estd alli matizada con caracteres
mas acusados. La gpdvmas es la razon especificamente moral y prac-
tica. L.a ooglc , en cambio, es el habito propio de la razén teorética
que capta los supremos principios universales de las cosas. La
tltima parte del libro I de la «Etica Magna» llega incluso a cues-
tionar si no sera la epéwma€ la fuerza dominante en el alma. No se
llegara todavia a subordinar la copic a la vpéwo¢ ; pero en el mo-
mento en que se componia la «Etica Magna» ya se habia discutido
en el Liceo la incuestionable primacia de la razén préctica sobre
la razdn teorética. I.a tradicion nos ha legado el nombre del con-
tradictor que dentro de la misma Escuela habia defendido la pre-

30) Pol. VI, 2, 1324 a, 27-41; 24 b, 1-5.
(31) Pol. VII, 3, 1325 b, 23.

(32) Pol. VI1I, 3. 1325 b, 15-17.

(33) Pol. VIL, 3, 1325 b, 1810,
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eminencia del Biog zpaxtxéc sobre el Biog Bewdnmxés, de la gpdvnow sobre
la copia, Para Dicearco de Mesina la funcion primordial del hom-
bre era el mpdttey, La vida de la ciudad se regia, no por las normas
establecidas por el filésofo, sino por las constituciones e institu-
ciones creadas por el legislador y por los ciudadanos.

Para la realizacion de este triple ideal de vida el hombre esta
diversamente dotado. En algunos, la determinacién para inser-
tarse preferentemente en alguna de aquellas tres direcciones viene
fundada en cierta inclinacion o propension natural. En otros, la
realizaciéon de un tipo de vida se consuma lentamente en su ejerci-
tacion. 'En ambos casos es preciso cierto esfuerzo individual para
cumplir cada uno su destino. Lo que varia es el lugar desde donde
se inicia la propia alteracion. El principio puede residir en el pro-
pio ser o aparecer determinado extrinsecamente. En el primer caso
estaba ya preparado para la actualizacion de esa particular forma
de vida hacia la que propende. Solo le hace falta habituarse en ella.
Pero puede ocurrir que no lo estéy entonces debe comenzar con su
preparacion.

La funcion propia de la educacidn estriba precisamente en esta
tarea preparatoria o de habituacion en orden a la realizacion de
un ideal de vida. La educacion por tanto tiene en el sistema aris-
totélico un valor de instrumento para la vida. Se propone como
objetivo nada menos que ia «eleccion de la vida mejor» y al mis-
mo tiempo su ejercitacion. No todos los tipos de vida senalados
son susceptibles de aprendizaje. El tipo de vida «hedonisticon, por
ejemplo, escapa como objeto fuera de la educacion. Paraevivir he-
donisticamente basta seguir la naturaleza. En cambio, los tipos dc
vida politica y filosofica reclaman cierto esfuerzo para vencer la
naturaleza. El proceso de la educacion se lleva a efecto en esos pla-
nos de nuestra actividad. Precisivamente el proceso de la educacién
se aplica a la rectificacion de la voluntad, y esta es la razon de
que Aristoteles plantee el tema de la educacion al hablar de la vida
politica, pero también se ordena extensivamente al cultivo de la
inteligencia.

En el proceso de la educacidon se produce una importante alte-
racion en el ser de la inteligencia y de la voluntad del sujeto hu-
mano. La educacidon hace posible que el ser que existe en potencia
de algtn modo en el sujeto, se actualice, se convierta en realidad

30
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perfecta, alcance su sévrehéyaaw» no solo respecto a su inteligen
cia teorética | vo;iv), sino también en lo que atafie a su razon
practica (gpowiv). Se designaria equivocadamente esta transfor-
macion si se le denominara instruccion o enseflanza (ataam;.':a‘v).
Sin precisarlo, establece el Estagirita, que debe darsele otro nom-
bre. Esta denominacion que no llega a formularse, pero que, sin
embargo, estd insinuada, viene expresada en el término «educa-
ciony (34).

Ordenada la educacion a actualizar un tipo concreto de activi-
dad, comienza por ser ella misma un proceso de actividad, algo
dinamico cuyo efecto transciende su nusmo acto. La imagen de
como se lleva a caho el interno proceso del conocimiento, escla-
rece a Aristoteles la indole esencialmente dinamica y trascendente
de la educacion. Cuando el hombhre conoce la realidad, saliendo
para ello del ambito de la pura potencialidad. no es justo decir que
en su interioridad se halla efectuado cierto «padecimiento», una
especie de transformacion pasiva de sus mas profundos estratos.
l.o que ha habido en su interior es cierta activa alteracion en la
que se ha recreado la misma realidad. Fn la educacion igualmente,
no sufre el educando intimas alteraciones pasivas, sin¢ que, por
el contrario, se produce una especie de activo acrecentamiento de
su ser. Las alteraciones que en el proceso de educacidon se verifi-
can pueden ser de dos tipos. l.os dos estdn ya consignados por
Arfstoteles. La primera alteracion consiste en un cambio efectua-
do en disposiciones privativas (35) y que tiene lugar dentro del
mismo ser en que se presenta. Cuando se produce, estaba ya en
cierta manera preexistente. Es el tipo de alteracion que se da pre-
ferentemente cn el orden de la inteligencia. [La segunda alteracion
origina cambios que conducen a la adopcion de ciertos habitos y
de determinada naturaleza (36). Esta alteracion se produce funda-
mentalmente en el &mbito de la voluntad.

Es en este momento cuando s€ nos patentiza la dual significa-
cion de la educacion. La educacion es a un mismo tiempo un «20og»
v una «dpewri». Aunque el editor inglés de la Politica. W. T.. New-

>

(34 e Anim. 1. 5. 417 b, 816 dANEtépns Emuropiay Eysty lxeov.
(35) L Anim. [1. 5 317 b, 15: v 105 gipromeg Owbéceg petafoltv.
(36) De Anim. [1, 5, 477 b, 16: %z =03 2215 val v oo,
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mann haya aludido en diversas notas criticas sobre el particular,
las conexiones entre la «xmdelag» y estos dos conceptos, es frecuen-
te que queden soslayados en un planteamiento del plan ideal de la
educacion (37). Este es el defecto esencial de cuantos planteamien-
tos se han llevado a efecto sobre la teoria aristotélica de la educa-
cién, centrada mas en una descripcion del esquema de la educacion
postulado por Aristoteles, que en una indagacion de los {fundamen-
tos tedricos de ese planeamiento.

Entre las funciones que el hombre puede ejercitar durante su
vida, la mas excelente es la «madeicg» . Con la educacién se des-
arrolla en el hombre una de las actividades de mas alto rango. De
ahi que corresponda a «ze #y fektiw wofeiv» (38). La educacidn, en
cierto sentido, es el principio de la «habituaciény. Son incontables
los textos aristot€licos en que aparecen conectados «madeincs y
«%loz» (39). Pero de lo manifiesto de estas conexiones no se
infiere que la educacion sea una especie de hdbito humano. Se tra-
ta mas bien de una funcidn tedrica-practica. Esta funcion supone
eri primer lugar cierta disposicion, una particular «virtudr», una
especie de «dpety» especial, y, al mismo tiempo, pone en ejerci-
cio unos concretos habitos. Mas que definirse en funcids: del ha-
bito, en un sentido operativo, podria definirse en {uncién de la
accion ejercida de este habito, que podriamos designar «habitua-
ciény. El efecto de esta habituacion actualiza una cierta segunda
naturaleza virtual en el individuo y de rango superior generalmen-
te (40). Esta segunda naturaleza reside germinalmente en el hom-
bre. A estas conexiones, de claro sabor platonico, entre la  smudeius
y la «dpewii» alude Aristoteles en varios fragmentos del libro IV
de la «Politican (41).

El proceso de la educacion hemos dicho que presentaba una
doble dimension intelectualista y voluntarista. En el primer senti-

(37) W. L. NEWMANN : The Politics of Aristotle. Oxford. Clarendon, 1897-1902,
4 vol. 1V, pag. 603-604 y 0692,

(38) Pol. VIII, 5, 1339 a 4I.

(39) Pol, V, 9, 1310 a, 16; VII 13, 1332 b, ro: VIIL, 1. 1337 a, 14:
111, 18, 1288 b, 1.

(40) Vid. NEwmann: Vol. IV, nota XL 12, pag 400.

(41) Pol. I'. V. 4, 1291 b, 29; 1V, 11, 1205 a, 2629: Vid. PrLatON: Leyes,
757 ¢.
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do la ematdela» es sinonimo de «culturan, de cultivo del espiritu des-
arrolla 1o por la via de la inteligencia pura. En el segundo, lo es de
«dpetyy» , de disposicion ejercida por la «gppovesig». Tanto la educa-
cion concebida como «culturan, como entendida como «virtud» se
ordena hacia una wida honesta (Zwy djalf). El problema se plantea
para Aristoteles en la determinacion del cual sea el sentido que
de un modo mas decisivo mas influya en la realizacién de aquel
ideal de vida (42).

El ideal de la educacién esta centrado para Aristoteles en la
«edyéver » que mas que a la nobleza de nacimiento, alude a la no-
bleza de espiritu (43). El Aristdoteles de la época de madurez se
inclina por la concepcion de la «7madeia» como cultura de las cla-
ses elevadas y superiores de la ciudad (44). Releva esta interpreta-
cion la neta primacia de ia «vida teorética» sobre la «vida politicar,
a la que ademas de determinar senalandole metas y objetivos, en-
cauza y conduce en todo momento con la postulacién de los pri-
meros principios del obrar. En la inteligencia reside el constitutivo
ontico del hombre. De ahi que su vida se actualice siempre con-
forme al intelecto, ¥ que esta wida teorética sea la mas feliz (45).

la educacion tedrica supone una integracion de saberes pro-
pios de la razén. En esta asimilacion se desentrana el sentido
oculto de las cosas convirtiéndonos en cierta manera duefios de
ellas. Cuando se aprende wna cosa (uavldvar) dice Aristoteles, se
la comprende, y ¢ésta se me hace plenamente inteligible, desde el
momento que se puede utilizar la ciencia que se posee (46). En la
conciencia y eficiencia de este saber adquirido y en acto esta pre-
cisamente el término de la educacion teorética. Reciprocamente se
comprende bien una cosa, cuando al aprenderla se la ha previa-
mente entendido. Dos son por tanto los elementos de la educacidon
teorética: el aprender (pavfdves) y la comprensidon (obvesc). Un

(42) Pol. LIl 13, 1283 a, 24-25: mpog wevtor Jww dyabiy 7 mousela xat 7 dpety,
pahote Stxatwg dv - apdrefrzermeoy. '

(43) Pol. 1V, 8, 1293 b, 37: VL 2. 1317 b. 38-40.

(44) Pol. 1V, 135, 1209 b. 24-26; II1, 7. 1279 a, 35.

(45) Et. Nic. X, 7, 1178 a, 68 xai t® avlporzw 3% 6 xavo v vav Blog, lmep
wto pahca dvlipmroc, 6708 dpa xat zudoovécates.

(40) Et. Nic. X, 11, 1143 b. 11-13: ¥ 38te 10 &y <ijv ppévroy dte <0
hapBdvery % adveots. dh\Ndomep 1o pavldvery Méyetar Zuviévar,
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aprendizaje sin comprensién nada tiene que ver.con el concep-
to de-educacion teorética. Una compresion sin aprendizaje es al-
surda por ser impropia del hombre. I.a educacidén requiere por tan-
to como requisito una previa informacidn sobre las cosas, pero lo
que la tipifica es precisamente la comprension de la realidad. Su-
pone un buen conocimiento de la realidad (ebywintowns) pero para
que se dé este buen conocimiento es preciso antes tener el conoci-
miento (¥yew ydpny). El contenido de este tipo de educacion queda
ceflido en el area de este conocimiento sapiente.

En su segunda dimension, la educaciéon se aplica preferente-
mente a la realizacidon del ideal de la vida, en el orden practico. El
objetivo es ahora totalmente diferente. Es la virtud lo que debe
esencialmente buscarse en la vida (47). En este punto, dice Aris-
toteles, convienen todas las escuelas filosoficas. Solo divergen
cuando se aplican a la determinacion del empleo que hay que dar
a la vida. El problema radica en la fijacién del mismo acto vital
Aborda este punto Aristoteles en el libro VII de la Politica al pre-
cisar 1o ‘que sea la vida politica. Distingue alli la vida moral del
hombre libre, ordenada al desenvolvimiento de la propia vida y en
cierto modo estatica, de la vida politica del hombre de gobierno,
a quien corresponde la rectoria de la ciudad y fundamentalmente
dindmica. Es este tltimo tipo de vida practica el que mejor paten-
tiza que la felicidad solo-se encuentra en la actividad {48). Con la
idea fija de que «quien no hace nada no puede hacer el bieny, toma
el concepto de educaciéon una connotaciéon predominantemente di-
namica. L.a educacion practica es una especie de «accion creadoray
en la que el propio hombre se hace.

Este 4mbito de la virtud como meta del dinamismo humano se
desarrolla y desenvuelve por la educacion de la voluntad. En este
proceso educativo la voluntad se habitua a siempre obrar confor-
me a la justa apreciacion de la vida. T.a «phronesisy (6rthos logos),
encauza esta recta operatividad postulando juicios practicos que
en todo momento la determinan y la precisan. La ejercitacion de
esta virtud intelectual de la «phrdnesisy es el término de este tigo

(47) Pol. VIl,. 3, 1325 a, 16: wpog ¢ Todg Gpohoyolvtag piv Tov etdpetiic
ctvar Blov.
(48) Pol. VII, 3, 1325 a, 32: 7 jap eddawoviz wpafc &qw.
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de educacién (49), que capacita al hombre no solo para la justa
valoracion de los actos de la voluntad, sino también para su recto
ejercicio.

La educacion como habituacidén practica viene a ser una espe-
cie de educacion «phonétican. Ello quiere decir que no esta del todo
escindida de elementos intelectuales, a los (ue, por el contrario,
de algtn modo integran. «La virtud sola no basta, habia dicho ya
Aristoteles ; hay que ademas poder para ponerla en acciony» (50). Y
esta habituacion inicial es imposible si previamente no se propone
por la inteligencia. Admitida la vida activa como la preferible,
queda integrado el ambito de esta actividad, no solo por el camino
gue conduce al bien, sino también por los pensamientos y jui-
cios (fewpius vai Savorjoec)  independientes y perfectos en si mis-
mos, que regulan el bien-obrar (edmpafie) (51). La actividad consiste
por tanto en un estado de la voluntad y a un mismo tiempo supone
un conocimiento. Esta distincion claramente definida contra Pla-
tén va a permitir a Aristoteles sefialar una diferencia no pequefia
entre el concepto de bien supremo como posesion .y de bien su-
premo como uso, entre el concepto del mismo como condicion y
su concepto como actividady.

Tanto la educacidén como cultivo del espiritu, como hahituacion
de la voluntad persiguen bienes especificos: el hien del intelecto
y el bier de la voluntad. El bien del intelecto se alcanza mediante
el ejercicio de las funciones teoréticas del aprender y del compren-
der, es el término de la ensefianza y de la experiencia. El bien de
la voluntad, en cambio, es una resultante del habito. Ambos tipos
de educacion son complementarios en cuanto tienden a la realiza-
cion del doble constitutivo del idcal de la vida. I.a felicidad huma-
na consiste fundamentalmente, dice Davidson comentando el tex-
to aristotélico, en un bienestar (weli being) y en un bienobrar
(well doing) (52). El bienestar es el bien propuesto por la inteli-
gencia y estd directamente relacionado con la posesion de la ver-

(49) Pol. VII, 15, 1334 b, 14-18.

(50) Pol. VII. 3, 1325 b. 12-13: Bel 8”8 povow dpetiv 4hMd xai Sovepty Onepye,
xaf 7y Fm mpoamds. i

(51) Pol. VII, 3. 1325 b, 19-21.

(52) Vid. Davinson: Aritotle and the Ancient Education Ideals. New York,
1898.
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dad. Es el término a que llega el flésofo consagrado a la vida con-
templativa o teorética. El bien ohrar, en cambio, es el hien perse-
guido por la voluntad y adqjuirido por el habito. La vida de Ia acti-
vidad intelectual consiste esencialmente en un «hienestarn. pero tie-
ne también su «bien-obrarn, si se atiende que el fin de la «odzas es
la preparacion para la vida. l.a vida de la actividad practica es
fundamentalmente un  «bien-obrars, pero tiene igualmente su
«hienestarn proporcionado. alcanzado por el habito. Este es el dual
funcionalismo (jue se actualiza en la educacion total.

El gran mérito de I teoria aristotélica de la educacion estriba
precisamente en haber fundado onticamente el que la educacion
consistia en un doble proceso de «eogeive y de smpztiive, dizugins y
«zmein» integraban la compleja entidad de la e=wpizies. A esta
conclusion llega’ Aristoteles despuc¢s de mostrar como no  se
alcanzaba el ideal de la vida por la sola via de la «fzmpins o de
la «mpégiz» La .«Uzwplo» en st no produce el «bien-olrary, como tam-
poco la «=pd&is» puede alcanzar ella sola el «bienestary. l.a «fzwpio»
estimula al hombre al «bienestarn, pero es la «mpaZi» la que lo

consigue.
t JosE PeErpono (Garcia

Profesor de la Universidad de Macrd.




SUMMARY

The late author of this article being interested on historic-peda-
gogical questions beginsthe study of the educational problem in
Aristotle by®pointing out the difficulties of this question owing to the
loss of several Aristotle’s books and to difficulties arousing from the
interpretation of his «Politica».

He limits his study to that of the ideal of the three lives in man:
hedonist life, political life, and philosophical life. Numberless quota-
tions from the author and a complete study of the true meaning of
education’to Aristotle lead him to the finding out of the double edu-
cational process: theory and practice. The predominant philosophi-
cal approach of the’problem permits him to find out the ontological
essence of te question.





