LAS EXIGENCIAS DE LA PERSONALIDAD EN EL
SENO DE LA EDUCACION SOCIAL (1)

El tema que se¢ nos propone desarrollar tiene dos interpretaciones
bien distintas y, a la vez, las dos intercsantes. Por una parte, puede
hacerse alusién a los derechos que la persona ticne, dentro de la so-
ciedad en que vive, a recibir una educacién social. Y puede hacer alu-
sién también a los derechos inalienables de la persona cuando se trata
de darle una educacién social. Los Estados modernos con demasiada
‘recuencia han rebasado los justos limites de su auteridad en este sen-
tido, llevando a cabo, a veces, mds que una formacién, una auténtica
deformacion social. A esto responderfa la férmula dada: exigencias de
la personalidad en el seno de la educacién social.

Trataré de hacer algunas acotaciones acerca de estas dos perspec-
tivas que presenta el tema propuesto, buscando, mas que establecer una
tesis, sugerir prcblemas de estudio y de discusién en estas reuniones.

En primer lugar, la pedagogia es una ciencia que intenta realizar
en los hombres la verdad moral. La educacién social tiende a realizar
en los hombres las verdaderas normas de la vida social. Pero icudl es
el contenido de esa moral social? He ahi un primer problema. Des-
pués de él pueden plantearse otros muchos: iQué derechos tiene el
individuo a la educacién social en cuanto a tal? ;Cuél es la urgencia
de esta educacién en el estado histérico de la sociedad actual? ;Hasta
dénde llegan estos derechos, segiin los diversos campos que abarca la
educacién social? ;Sobre quién recae directamente esta exigencia de
la educacién social? ;Cudles son los métodos a seguir en esta educa-
cibén social? ;Qué valor tiene la propaganda en este quehacer? Estos y
otros muchos temas seria necesario tocar para llegar a una v1516n ade-

(1) Extracto de la conferencia pronunciada en la Reunién de Estudios Pedagdgi-
cos, celebrada en Santander, en julio de 1951.
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cuada de este primer problema gque nos hemos planteado. Vamos a
prestar atencién, de momento, solamente al primero: ;Cudl es el con-
tenido de una educacién social?

. Responder a esta pregunta seria estructurar una verdadera mora!
social. No es la primera vez que esto s intenta. Una moral social im-
plicaria un estudio general de las relacicnes y virtudes sociales y un
estudio particular de las diversas profesiones y ias que <l hombre dedica
su vida y su actividad. Tanto la moral social general como la moral
profesional, han tenido ya sus cultivadores. Los autores antigros di-
lufan quizd excesivamente el tema entre otra infinidad de problemas,
scbre todo de cardcter teoldgico, v no llegaron a estructurar un tratado
independiente de moral social. Sin embargo, ya ¢! propio Santo Tomds
nos da un tratado de las virtudes sociales en la II-II, desde la cuestién
101 hasta '3 122. Entre los modernos ya ha habido varios que han
oscrito tratados completos bajo este epigrafe, por ejemplo, R. Lortal,
P. S. S, profesor del Gran Seminario de Avifién. Mas dificil es encon-
trar verdaderos tratados de moral profesional. No faltan, es verdad, es-
tudios particulares de cada una de las profesiones, deontologias que
han suplido el defecto de un tratado general. La carencia de éste es
debida, sin duda, a la gran dificultad que supone e! conocimiento con-
creto de la multitud de problemas que presenta el ejercicio de cual-
quier profesi6n. Los moralistas se conformaron con dar principios ge-
nerales aplicables a todos estos problemas y dejaron a la virtud de la
prudencia de cada uno la aplicacién de las mismas. Hoy, sin embar-
go, el interés por llegar a un tratado general de Moral Profesional es
grande v se ha logrado va mucho en este camine. Y ha sido Su Santi-
dad Pfo XII el que ha colaborado, sin duda, con mayor eficacia en
esta elaboracién en sus incomparables ensefianzas a los grupos profe-
sionales que de todas partes del mundo han acudido a recibir su ben-
dicién v sus ensefianzas. La obra Eglise et Profesizns Indépendentes
selon les documents pontificaux, publicada por ¢l Canénigo R. Philip-
pot, en Lieja, 1949, es ung magnifica prueba de esta afirmacién. Des-
pués de esto tenemos otras magnificas aportaciones en las obras de
C. Rutten, Manuel d’Ftude et d’Action Sociales, Paris. 1945: Baud--
huin, Deontologie de: afaires, Louvain, 1944, Préface; v P. Hugo
Bren, en un trabajo publicado sobre Moral Profesional en Antonia-
num, XXVI, 1951, 57.

Pero si es cierto que todos esos tratados. sobre todo los de moral
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social general, a los que hemos hechc alusion, tienen verdadero
valor y encierran induso las directrices necesarias para una recta
organizaciéon de la vida social, su vigencia social ha estado muy dis-
tante de adecuar a su valor intrinseco. Desde ¢l punto de vista efectivo
son las Declaraciones de los Derechos del Hembre, verdaderos cédigos
de moral social, las que han tenido verdadera y universal vigencia.
Desde la ley del Habeas Corpus, de la Gran Brctafia, del afio 1679,
hasta {a Gltima redactada por las Conferencias Internacionales de San
Sebastian, afio 1949, todas csas Declaraciones no intentan otra cosa
qQue establecer una verdadera moral sccial justa y, por consiguiente,
obligatoria para todos los hombres, a la cual —velis nolis— habrin de
acomodarse. Por otra parte, siendo una moral basada, no en aspectos
parciales o de cardcter transitorio, sino en la naturaleza misma del
hombre (por eso se les llama derechos inalienzbles, inherentes, abso-
lutos de la persona), son los que han de formar la base de la educa-
cién o formacién personal, que es un derecho primario de todo ser
humano. '

La mds famosa de todas estas Declaraciones es la de 1a U. N. E. S.
C. O., publicada el 17 de diciembre de 1947. Era de tal interés para
la paz y la justicia social esta base moral internacional, que la Orga-
nizacién de las Naciones Unidas consideré de todo punto necesario
establecer este cédigo en interés de la paz. Para ello no ahorra esfuer-
zos econémicos ni humanos en propaganda, en reuniones, en métodos,
en preparacién y difusién de programas de ensefianza superior y me-
dia, en manuales escolares, en patrocinar organizaciones y, en defini-
tiva, intenta aunar, sin absorber, todos los organismos que de alguna
manera puedan servir a Ja educacién social para animarlos a todos de
un espiritu de comprensién v de amplited v de vna elevacién que hasta
el momento actual no tenfan (2).

Todo este ideal de la U. N. E. S. C. O. va unido a una declara-
cién del derecho v la obligaci(’)n de una educacién, a lo menos elemen-
tal, en todo hombre v o deber de dérsela por parte de la sociedad:
«Toda persona tiene derecho a la educacién. La educacién debe ser
gratuita, a lo menos en lo que concierne a la ensefianza elemental v
fundamental. La ensefianza elemental es obligatoria. La ensefianza téc-

(2) Véase el Preimbulo a lo «Declaracién e los Derechos del Hombre» v el tra-
bajo publicado por Jacques Havet «L'Unesco v ¢l problema de los Derechos del Hom-
brey, en el Bol. Int. ac Ciencias Sociales, Hiver, 1950, p. 581.
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nica y profesional debe ser realizada; el acceso a los estudios superio-
res debe abrirse con plena igualdad a todos, en atencién al mérito
de cada uno (3).

Esto quiere decir que una empresa de este género debiera incluir
todas las garantias posibles. Que ese cédigo moral que intenta apli-
car a todas las gentes estuviera inspirado en la mds sana intencién y su
claboracién desprovista de todo afin tendencioso y sectario. Por lo me-
nos no debiera incluir en modo alguno grandes o grandisimos errores.
Sin embargo, esto no es asi. Es absurdo pensar en un «Cédigo de la
Humanidad» en el cual no se cite ni una sola vez el nombre de Dios,
siendo los valcres religiosos en la mente de todos los no sectarios los
valores que fundamentan y coronan, por decirlo asi, toda la vida del
hombre. Esta declaracién es, como decia el Tablet, «el mejor altar
levantado al Dios desconocido»; «La constitucién atea de la Humani-
dad», como decfa en uno de sus editoriales la revista Criterio, o qui-
z4 mejor que uno y otro, el altar que la época moderna, materialista
v atea levanta al hombre divinizado.

Por si esto fuera poco, esta Declaracién propugna los derechos de
una libérrima propaganda de doctrinas v una absoluta equiparacién
de todas ellas, con un liberalismo religioso v moral completo.
puesto que si la moral es la verdad en laaccién v en la vida, v
la verdad es mdltiple, la moral ha de ser mfltiple también. Para el
bien v para el mal se exigen idénticos derechos como normas de edu-
cacién. Este espiritu libérrimo es una pura ficcibn, va que ninguno
de los paises que intervinieron en la elaboracién de este Cédigo moral
lo practica en la realidad, v unos v otros de dichos pafses vigilan v ex-
cluyen a aquellos individues que no participan de sus propias ideas.

En otros lugares se establece la igualdad absoluta de los sexos. se
equiparan absolutamente los hijos habidos en un legitimo matrimonio
v los que no lo son, se defiende una tolerancia radical que no es otra
cosa sino la defensa del escepticismo o atefsmo general. tan de acuerdo
con el sentido general de esta Declaracién, etc.. etc.

Todos estos puntos nos hacen ver que este contenido dado por la
U. N. E. S. C. O. a la Educacibn social estd lleno de gravisimos erro-
res v que en modo alguno puede significar un Cédigo universal de la
moral social. Creemos en sus grandes méritos, pero creemos que en-

(3) B. 1. de C. S.. art. 26.
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cierra también gravisimos errores, cuya urgencia en corregirlos esta de
acuerdo con la gravedad de éstos y las posibilidades de propaganda y
de vigencia que quiere dérseles.

Las Conversaciones Internacionales de San Sebastidn intentaron
subsanar, lo mismo que lo habfan hecho anteriormente los catblicas
en los Estados Unidos en la National Catholic Welfare, algunos de los
defectos de esta moral social. Pero estos documentos, que atienden a
muchos de los aspectos de la vida social, no atienden a algunos puntos
concretos fundamentales y, sobre todo, no atienden a la formacién en
los individuos en muchas virtudes que son basicas, incluso para la
convivencia sccial. Querer establecer una cociedad ideal a base tinica-
mente de relaciones de derechos v deberes es v serd siempre una uto-
pia, aparte de que !a sociedad que resultara de tal programa seria
siempre una sociedad indigna de la naturaleza de la persona humana.
Una recta moral social debia abarcar todos los sentimientos legitimos
del hombre, comenzando por lcs religiosos. que también son parte de
la justicia (justicia para con Dios), v luego todos aquellos otros que
le unen 3 sus semejantes, tanto en el orden de la justicia como cn el
orden de la caridad (7rdo justitiae et ordo amoris). Y esto tanto con
relacién a los individvos como tales, como ¢n sus relaciones con la co-
lectividad como tal, por un sentido auténtico de la nacionalidad, que
no excluye en modo alguno, sino que estd fundado en el amor 3 la co-
munidad humana.

Nada de todo esto serd posible si desde la infancia no se_forma
en el hombre una clara visibn del valor del hombre, de la persona,
basado precisamente en su espiritualidad v en su destino. que el hom-
bre ha de realizar al hilo de su propia actividad libre. Es decir, en la
visibn préctica de todas las virtudes <ociales, para lo cual la pedagogia
habrd de estudiar v sefialar los métodos mé4s adecvados. Entre estas
virtudes no podrian faltar nunca la caridad social. la prudencia. la
justicia social, la equidad. la religién. la piedad. el reconocimiento,
1a veracidad, la liberalidad. el deber. 1a obediencia, ¢l respeto, etc.

En este sentido lo personal no se opone a lo social. Todo lo con-
trario. Una perfecta formacién personal abre a la persona a una vida
social auténtica. informada por todas esas virtudes sociales que cons-
tituirdn el fondo de 'a auténtica educacién social.

Pero aun habrfa que notar un punto més: Fl hombre no vive ya
en un estado estrictamente natural. La formacién social debe conside-
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rar al hombre como es, y el hombre es un ser caido y elevado, caido
en el pecado y elevado por Cristo al orden sobrenatural. Una educa-
ciébn social auténtica, real, tendria que llevar como fundamento una
visién cristiana del mundo con su sentido trascendente y una visién
de la auténtica fraternidad humana, fundamento de toda verdadera
sociologia, en ¢l dogma de la unién sobrenatural de todos en el Cuer-
po Mistico de Cristo. Es decir, es necesario crear en el nifio una men-
talidad abierta a una concepcién catdlica del mundo, en el doble sen-
tido que la palabry tiene en la actualidad (esto en cuanto a la inte-
ligencia), y formar en & un espfritu, una voluntad moldeada por el
ejercicio de todas las virtudes que le dirigen por el terreno de una
recta y célida convivencia social.

11

Pero, como deciamos, el problema mas grave que sc plantca en
todo este asunto es el de los derechos de la personalidad frente a la im-
posicién de determinadas doctrinas de cualquier orden que se quiera,
pero no de cardcter natural, sine de cardcter positivo.

Naturalmente, este tema pudicra abordarse lg mismo dentro de
la sociedad eclesidstica como dentro de la sociedad civil. En este
caso tendriamos el problema de la posible imposicién de un determi-
nado credo politico y, en gencral, frente a cualquier tipo de doctrinas
que el Estado pudiera imponer, no por via de razén y convencimiento,
sino por via de imposicién violenta.

Dejando de un lado la primera parte, que no' encierra dificultades
ni de orden tebrico ni de orden prictico en la actualidad, nos deten-
dremos en la segunda, que es a la que hace referencia el problema como
actua'mente sc plantea. Efectivamente, mientras unas teorfas exaltan
tanto el valor de la persona que luego nc encuentran medio posible
de incorporarla al Estado, sino por una simple vuxtaposicién, dando
lugar, no al todo social, sino a una suma de individuos (asf todo €l in-
dividualismo), otras teorfas exaltan tanto el valor del Estado y sus
prerrogativas, que los individuos (personas) quedan como absorbidos
en ese tinico ser real vy personal que es el Estado. Ninguna de estas
posiciones puede ser la verdadera, ya que una recta filosoffa nos dice
que ni la sociedad es una suma de individuos, sino ura unidad de or-
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den entre personas que se conducen a un mismo fin, ni el Estado es
el Unico ser personal, sino que la auténtica personalidad estd -en las
personas individuales y sélo por analogia con éstas se habla de la per-
sonalidad de los Estados. Esto quiere decir que los dereches mas pri-
marios estin en las personas fisicas, aunque siendo éstas natural-
mente sociables y constituyendo, en unién con las otras, un todo orgé-
nico que llamamos persona moral, cuyo fin ¢s ordenar los fines o de-
rechos particulares al fin y derecho comin, surgen en ésta derechos na-
turales que sc sobreponen a los derechos particulares en aquellos pun-
tos precisamente que son la base del orden social, no en aquellos que
constituyen la esencia y destino dltimo de la persona individual.

En el hecho de relacionar ambos derechos v de establecer aquellas
estructuras sociales en las que mds perfectamente puedan respetarse
los mutuos derechos v llegarse con mayor perfeccién a la realizacién
de ambos fines, fildsofos v politicos luchan denodadamente a través
de los siglos. Y con frecuencia, unos v otros claudican por su exdu-
sivismo metédico. Los filésofos discurren en el orden de los princi-
pios e intentan llevarlos {ntegramente a la prictica. sin darse cuenta de
que lo mejor en el orden tedrico no es lo mejor en el orden prictico,
v que muchas veces las circunstancias histéricas condicionan el valor
prictico de los principios tedricos. Por su parte, los politicos, més pré-
ximos a la realidad de los hechos, encuentran la férmula real v mds
adecuada para realizar el bien comiin (la paz social) v el bien de los
individuos. en wna prosperidad general. Pero a esa férmula concreta,
de carfcter histérico v contingente, quieren darle un valor absouto
v universal, v lo que es verdad prictica para un momento v un lugar
dados. lo convierte en sistem. absoluto v universal. De ahf nace el in-
terés de éstos por hacer aue todons, no sblo se acomoden al orden pric-
tico establecido. sino que intentan reducir todas las ciencias v todas
las artes a esa estructura practicy v contingente que se han elaborado.

Este hecho, psicoldgicumente explicable (¢n defintiva no es mas
que e! proselitismo natural de nuestras idess v de nuestros afectos en
el orden politico, a veces exacerbado por ctra fuerza tan natural y tan
viva, como ¢! instintc de conservacién), deja traslucir rédpidamente
el fondo de iligitimidad que lleva consigu. Los modos de estructuras
sociales capaces de realizar el bien comin, v por tanto legitimas, son
muchas, no es posible por consiguiente, c¢n el srden tedrico, dar valor
absoluro a vma de ellas como si fuery la Gnica. La persona humana
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tiene derechos anteriores al Estado, como son los quc se refieren a su
destino, constitucién misma y al ejercicio de sus facultades dentro
del orden légico y natural. No es posible, por consiguiente, juridica-
mente hacer que una persona libre juzgue como absoluto lo que no
lo es, o juzgue como oportuno en un momento lc que pudiera ser
o no ser oportuno.

Por eso, porque el Estado se mueve siempre en el orden' de lo
contingente, de lo histérico, para lo cual tiene los medios adecuados,
puede moverse en este orden con toda amplitud, no asi cuando se
trata del orden de lo necesario, como ocurre, dentro del orden sobre-
natural, con todo el contenido de la revelacién, v en el orden na-
tural ocn lo que se refiere al orden de la ciencia v de la cultu-
tura en general. El Estado aqui, o no tiene nada que hacer, como ocu-
rre en el primero de los casos, o tiene una intervencién indirecta, en
cuanto que no sefiala la verdad de la cosa en si; no dice cuéntos 4ngu-
los rectos han de valer los 4ngulos de un trangulo, esto lo da la natu-
raleza misma de las cosas v las ensefia el sabio. sino en cuanto que
busca colocar al sabio en circunstancias que llegue al conocimiento de
la verdad de las cosas v obliga al alumno a que las aprenda del sabio.
Santo Tom4s tiene para esto un texto extraordinariamente significa-
tivo en I. Ethic., lect. 2, del cual recogemos el contenido. La autoridad
civil nos dice, es mdxime architectonica, tanto cuando se trata de las
ciencias especulativas como cuando se trata de las ciencias précticas.
Pero csta es la diferencia (sed aliter et aliter) que mientras la politica
ordena, en las ciencias précticas no sblo el ejercicio. sino el acto mis-
mo. como cuando ordena al alfarero que haga 4nforas v el modo en
que debe hacerlas, en las ciencias especulativas el FEstado, la politica,
manda sblo cuanto al uso o al ejercicio de las mismas, nunca en cuan-
to a la determinacién del acto, como cuando manda al gebmetra que
haga geometria, pero no le manda cufles han de ser las coclusiones
que ha de sacar del tridngulo, porque esto no lo da la politica, sino
la naturaleza misma de las cosas.

Lo que decimos de Is cultura podemos decirlo también de los va-
lores morales. Sabido es que la Escuela, el Liceo v la Universidad.
no intentan, ni deben intentar ‘inicamente la informacién cientifica de
los individuos, sino su formacién en todos los sentidos. Pero ni la
Escuela, ni el Liceo, ni la Universidad hacen la moral. La moral
viene dada a los hombres por la ley natural y se va desarrollando a
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través de los siglos por los hombres probos. Estos centros intentan
moldear sus adscritos de acuerdo con esas normas eternas de morali-
dad. Cuanto menos podrd él crear una ética al uso, de acuerdo con
sus estruoturas politicas, como lo ha intentado por ejemplo el régimen
soviético. Sin embargo, puesto que se trata dc’ auténticos valores hu-
manos, y de auténticas exigencias del bien comin, el Estado puede y
debe velar porque esas normas se observen y porque nada que sc
oponga a ellas tenga, a lo menos, vigencia oficial.

El problema mds grave aparece cuando se trata de las doctrinas
politicas. También aqui los dos extremos serian viciosos. Querer im-
poner un credo politico tedrica y practicamete, seria querer hacer que
todo el mundo pensara lo mismo y que todos los ciudadanos dieran
valor absoluto a lo que en realidad no lo tiene. Querer formar a los
ciudadanos en una atmdsfera totalmente apolitica seria intentar una
tormacién imperfecta, carente de aquello que es absolutamente nece-
sario a todo hombre que intenta vivir conscientemente dentro de la
sociedad en que vive. Por algo Aristételes definia al hombre como
«animal social y politicon, y en cuanto forma parte de la sociedad
debe formar parte de las preocupaciones y problemas que la vida so-
cial en que vive lleva consigo.

El Estado puede y debe dar a sus ciudadanos, por el hecho de
serlo, una educacién politica. Pero esto es muy distinto de imponer
un sistema, una estructura politica. Todo ciudadano debe conocer
el sistema politico por el cual se gobierna. El Estado tiene perfecto
derecho a hacer que los ciudadanos lo conozcan y para ello llevar su
enscfianza. Pero esto no equivale a la imposicién de un credo politico.
El mal estarfa precisamente en ello, en abusar del poder para formar
una conciencia. Este mal lo han tenido muchos Estados modernos y
este mal reflejan por cjemplo estas pa'abras de Mussolini: «Nosotros
queremos unificar la Nacién en el Estado Soberano, que esti par en-
cima de todos y puede estar contra todos, porque representa la conti-
nuidad moral de nacién en la Historia» (4).

Desde luego, seria una verdadera maravilla la de aquella nacian
en que ésta, la nacién como tal (con todas sus manifestaciones religio-
sas, culturales, lingtiisticas, artisticas, histéricas, etc.), se indentifica-
ran con el Estado. Este seria entonces la cxpresidn, la férmula, del

(4) La Doctrina del Fascismo, Scritti ¢ Discordi. t. VIII, p. 92, nota 20.
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espinitu  nacional. Pero esta maravilla, por desgracia, no se da, y ¢s
necesario darse cuenta en todo momento de que el Gobierno es siempre
politico, no despético. Se trata de conducir personas y actividad de las
personas, y no de cosas, o de sistemas humanos, que por buenos que
sean, son siempre deficientes. Por eso el Estado puede y debe formar
politicamente. Puede y debe hacer que los ciudadanos conozcan el tipo
de estructura politica en la cual estdn enrolados. Pero debe siempre
otorgar a todos los ciudadanos aquella amplitud que les da su natura-
leza racional, es decir, su libertad y la naturaleza de las cosas mismas.

I

Hay un ltuno problemy que se ha debatido con bastante frecucn-
cia cuando se trata de la intervencion del kstado cn la formacion dc
les individuos. Bl problema pudiera lormuiarse asi: bl Estade ha de
intentar hacer hombres buenes o hater buenos ciudadanos? Ei hombre
bueno seria el hombre revestido de las multiples pertecciones que le
vienen desde el campo de la cuitura, de la ética y de la religion...; cl
buen ciudadano, por el contrario, es esa mediocre hgura del hombre
que sirve a la Patria con ung cierta honestidad de aoverdo tnicamente
con las leyes positivas. Es el hombre que cumple sus deberes solamente
en el plano de la economia nacional.

Lo primero que hace falta notar aqui es quc esta distincidn encic-
rra ya en su misma entrafia un pecado original, o a lo menos un esta-
do de moralidad deficiente. Santo Tomds no admitiria nunca tal dis-
tincién. Solamente en la politica oblicua de Machiavelo tendria sen-
tido, porque sblo en su sistema la moral puede estar scparada de la
politica. En el sistema aristotélico-tomista no tendria sentido. Dante,
recogiendo el pensamiento de los grandes hldsofos, escribia: «In poli-
tica obliqua bonus homo est malus civis, in recta vero bonus homo
et civis bonus convertuntur» (5).

Que el hombre bueno sea un mal ciudadano neo es ciertamente
posible si no es en una politica oblicua, porque la bondad no puede
ser nociva si no es a una ordenacién u organizacién perversa; pero
que pueda existir una sociedad politica en la cual el hombre bueno

(5) De Monarchia, I-12.
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y el buen ciudadanc coincidan, es para nosotros una cxageraciéﬁ opti-
mista. No pueden coinadir en la realidad porque no couciden en su
concepto; su diversa vaioracién en las diversas politicas estd condicio-
nada por la diversidad conceptual. «Non est idem simpliciter esse vi-
rum bonum et esse civem bonum» (6).

Son dos conceptos formalmente diversos: uno incsuye la plena ad-
hesién a todos los factores de la perfeccion humana. il otro se con-
tenta con acomodarse a las exigencias de la vida civica.

Distinguiendo estos dos conceptos, no intentamos, sin cmbargo,
oponernos, ni siquiera sustraer a ninguno de ellos la accién del Esta-
do. Queremos solamente negar la coincidencia y, por consiguiente, ne-
gar que con relacién al Estado se encuentran ambos en ¢l mismo plano
y a la misma distancia. Al buen cudadano el Estado lo encuentra en
su mismo plano y al alcance de todas sus posibilidades. Puede, por con-
siguiente, moldearlo directamente con su propia accion o educacion.
Al hombre bueno, en cambio, el Estado lo ve elevado en un plano
superior y en algunos aspectos a una distancia infimita. La accién del
Estado no pierde de vista estos estadios superiores del individuo, mas
los ve como el navegante que ordena o endereza la nave a la luz mas
clara de la estrella polar. Debe orientarse hacia aque! término para
no desviar a los ciudadanos y aun para asegurar ¢l camino que hacia
cllos conduce. Pero no debe pretender estructurar o fermar en él el
hombre perfecto. La mano del Estado es demasiado pesada para esta
labor tan delicada, y si se empefia en cumplir esta misién sc condena
al fracaso y cae en una forma de perfectismo, que cs fruto de la igno-
rancia y consiste en sacrificar los bienes inferiores y posibles al suefio
de los bienes superiores pero imposibles (7). El Estado, o lo que es
lo mismo, el derecho, no puede desinteresarse de la justicia o morali-
dad. Es el koneste vivere, que reclama Ulpiano en el orden juridico.
Pero esto no quiere decir que esta honestidad moral, fundamento de
toda otra perfetcic'm social, politica o econémica, sea un quehacer del
Estado, sino de las manos més delicadas de la pedagogia v de la moral.

Ya los antiguos habfan dicho que e! que vive fuera del marco del
Estado o es un bruto o es un superhombre. El superhombre en el pen-
samiento de los lectores cristianos, no influenciados todavia por las
doctrinas de Nietzsche, vino a ser luego el 4ngel o el santo. Dejando

(6) Coment. in. olit. lib. 11, fec. 3.
(7) Rosmini, filosofia della politica, Napoli. 1942, p. 35

L




3Uu JosLE tTubOLI

aparte la questiép de nambres, encontramos aqui la afirmacion ae que
el hombre perfecto vive o puedc vivir fuera del marco de la sociedad
pouitica. Lo que equivale a decir que ¢l hombre bueno no es fruto de
la labor del Estado, sino independiente de él, incluso por encima de
¢l Lero que el Estado puede y debe impedir que los hombres puedan
llegar a quedarse en brutos.

CONCLUSION

Concluyo, pues: la educacion social, cn cuanto contenido de aoc-
uring, exige la tormacién de un coucepto claro de la persona y de su
aestno y, en concreto, la realizacién en el hembre de una serie de vir-
tudes, que sirven como de base de toda la convivencia social entre
indaviduos y naciones y, es el primer paso para la paz. Ed sentido cris-
nano de la sociedad, sobre tods ¢n su aspecto de Cuenpo mistico de
Cristo, es la idea mas perfecta de ia sociedad y la que da mayores po-
sibilidades, aparte su valor revelado, para tal realizacion.

Segundo: La educacién no es ni puede ser nunca una sustitucion.
Es y debe ser siempre una ayuda, un apoyo para lograr que el indivi-
duo desarrolle sus posibilidades al hilo del uso de su propia libertad.
El nifo es en todos momentos un ser libre y no sc le puede orien-
tar, ni gobernar, ni educar méds que viendo en ¢l un ser libre.

Tercero: El Estado puede y debe formar politicamente a sus sib-
ditos. Puede y debe hacer que éstos lleguen al conocimiento suficiente
de la estructura politica en la que estdn cnrolados. Pero no debe en
manera alguna imponer por la fuerza un credo politico o encuadrar
por la fuerza a todos los ciudadanos dentro de los cuadros de esa de-
terminada estructura politica. Lo cual no quiere decir que el Estado
no pueda hacer que todos cooperen al bien comiin de acuerdo con las
directrices de esa estructura mientras sea legitimo y de acverdo con los
principios de la justicia y de la recta razén.

Cuarto: La educacién dada por el Estado no debe tender directa-
mente a hacer el hombre perfecto. Debe indirectamente trabajar por
que todos los hombres encuentren las posibilidades necesarias para lle-
garlo a realizar. El contenido de esa perfeccion multiple que nace de
los diversos campos de valores: religioso, mora!, cvltural, etc., dehe
darlo la religién, la ética y las diversas ciencias cncerradas en el tér-
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mino genérico de, Cultura. La verdad es independiente de las deter-
minaciones del Estado. En cuanto al aspecto de estricta ciudadania o
acomodacién a determinadas leyes positivas que varfan con les estados
mismos y con las organizaciones politicas, ¢! Estado puede formar o
informar politicamente a sus stibditos.
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